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١‏ كك و0 الماع أ ويدد ا حففله 3 ائنئله 
اوميرى باز رء منه وبأي شكل من الأشكال أو نسخه أو ا 
و مر حك يمكن من استرجاع الكتاب أو أي جزم منه, وكذلك ل سمح بالاقنباس منه أو قر 
لحصول على إذن خطي من الناشر . 


تت 


يفا لشم الإمام مفيتى ا لانام 
2 العَرَايينَ الشيزالإمام 
َالو نيزك لحرا لملسارى الشَافئ يسنت 


(ت8؟و. م١٠اه)‏ 


حدث للنامأ قضيّة يقد رما أحد نوامن الفحور 


عر برضم يعيب 


الحمد لله رب العالمين؛ والصلاة والسلام على رسوله الأمين؛ وعلى 
آله وصحبه الغر الميامين» وبعد»», 

فإن الإنتاج العلمي لمن الأهداف السامية التي يرتقي بها الإنسان إلى 
ذروة المجد وقمة الشرف» أشاد بأهميته الأدباء والمحققون في كل عصر 
وزفانء يقول مولانا التاج السبكي في مقدمة «منع الموانع»: «إِن العالم وإن 
امتد باعه» واشتد في ميادين الجدال دفاعه؛ واستد ساعده» حتى خرق به كل 
باب سد بابه وأحكم امتناعه» فنفعه قاصدٌ على مدة حياته» ما لم يصنف كتايا 
يخلد بعده» أو يورث علما ينقله عنه تلميذ إذا وجد الناس فقدّهء أو تهتدي به 
فئّة مات عنها وقد ألبسها به الرشاد برده. 

ولعمري إن التصنيف لأرفعُها مكانا؛ لأنه أطولها زماناء وأدومها إذا 
ماث أحياناء ولذلك لا يخلو لنا وقت يمر بنا خاليا عن التصنيف» ولا يخلو 
لنا زمن إلا وقد تقلد عقده جواهر التأليف» ولا يخلو علينا الدهر ساعة فراغ 
إلا ويعمل فيها الفلمٌ بالترتيب والترصيف»7©. ْ 

كما أن الاشتغال بتراث العظماء من هذه الأمة لَهُوَ أجل نعمة يتفضل الله 
بها على العبدء لا سيما في هذا الزمان الذي صار بطن الأرض فيه خيرا من 
)١(‏ منع الموانع عن جمع الجوامع للإمام تاج الدين السبكي: 85: ٠.87‏ 


06 


للك 


ظهره» وأْمْسٌ المؤمن أفضل من يومهء وأن الاهتداء بهدي هؤلاء الأعلام لير 
أعظم توفيق ما فوقه توفيق؛ سيما إذا عم الظلامٌ البلادٌ؛ وساد الفسادٌ ب. 
العباد» والله يختار لفضله من أراد. 

هذاء وإن دين الإسلام ناسخ لسائر الأديان» نس الله به الشرائع السابقة 
التي أنزلت على مر الأزمان» حيث أراد الله أن يفضل بعض النبيين على 
بعض »2 ويرفع ذكر الأمة المحمدية على ذكر الأمم أظهر لهم مناقبها وشرّنَّى 
في كتبهمء ولم يكشف لهم عن عيوبهاء وأطلعها على عيوبهم ومساويهم. 
فسبحان من اختار لخير أنبيائه خير الأمم. 

وإن الكتاب الذي وقع عليه اختيارنا اليوم يندرج في إطار عدد غير قليل 
من دواوين الفتاوى. التي صنفت في سياق المسار التاريخي للمذهب 
الشافعي» وهو المذهب الذي كثر فيه هذا النمط من التصنيف» بعد انخراط 
أتباعه فى سلك القضاء الذي كان مقصورا فى تأتأته الأوالى على فقهاء الحنفية 
والمالكية. وإن المتتبع لخط الإنتاج لتصنيف الفتاوي ليجد جهودا عظيمة 
لأفذاذ هذا المذهب» وليس المقام مقام استقصاء لجميع ما صنف في هذا 
السياق» وحسبنا في هذا الموضع الإشارة إلى طائفة مختارة من هذه 
المصنفات الدالة على ذلك الخط الوافر الذي ظفر به المذهب الشافعي» والتي 
تدل أبلغ الدلالة على غوره» واتساع دائرته وفقاهة علمائه. 

فمن فتاوينا الفقهية النافعة: «فتاوى الحناطي»ء و«فتاوى القفال»؛ 
و«فتاوى القاضيى حسين»2 وافتاوى ابن الصباغ), و(افتاوى البغوي؟؛ 
و«فتاوى الغزالي»: و«فتاوى ابن الصلاح»» و«فتاوى النووي»» وافتاوى 
السبكي»)ء و«فتاوى العلائي»» و«افتاوى الأذرعي», و«فتاوى البلقيني»؛ 
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مون 


وافتاوى العراقي»» و«الفتاوى الفقهية الكبرى» لابن حجر الهيتمي » و«افتاوى 
الرملي) » وافتاوى الكردي) ؛ وغيرها من الفتاوي. 

هذاء وفي الديار المليبارية أيضا جهود علمية مباركة بذلت في هذا 
المجال؛ واشتهرت فيها عدد من الفتاوي على مذهب الإمام الشافعي ؛ منها: 
«الأجوبة الفنانية عن الأسئلة الكوشية» للشخ عبد العزيز المليباري؛» عم 
صاحبناء و(الأجوبة العجيبة» التي تصدينا لهاء و«الفتاوى الأزهرية» للعلامة 
الشالياتي؛: و«فتاوى نصرة الأنام» للعلامة الفقيه المحقق شيخ مشايخنا صدقة 
الله الوندوري» وغيرها من الفتاوي. 

ومما لا يحتاج إلى البرهنة أن جميع النوازل والمتجددات لا تغطيها 
نصوص الكتاب والسنة» بل كلما تتقادم العياة بالإنسان» وكلما و الكون 
بأنواع التصرفات فيه تتجدد له قضاياء وما أصدق ما قاله الإمام العادل عمر بن 
عبد العزيز: #يحدث للناس أفضية بقدرها أحنكوا من الفسورة؟؟ »ببق خن 
حلها فى مجال تخصصه» وهو الفقه. 

فمن أمارات السداد أن يسأل غيرٌ العالم أهلّ العلم» ويرجع غير الفقيه 

فى النوازل والمعضلات إلى الفقهاء» والقرآن الكريم أرشدنا إليه: 9صسَمَلوا 

أمْلّ ألم إن كم لا مَلنَ 4 [التحل: +4]» وإن كان سبب نزولها خاصا إلا 
أن حكمها عام في جميع الأوضاع المشابهة؛ على رغم أنف المتشدقين من 
أهل الأهواء؛ المنحلين عن سلك الاتباع» والمنخرطين في غير سبيل 
المؤمنين: كالشوكاني والمقبلي والقنوجي؛ ومن دعا بدعوتهم الغريبة. وما 
أداهم إليها إلا الجهل المركب» والبعد عن منهج الصواب والسنة» أليس قد 


:177/٠١ النجم الوهاج فى شرح المنهاج للإمام الدميري:‎ )١( 
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وأفم لق لام مسيم في العالم العربي أعظم منها في غيره 
أهماء هما الوهابية في الجزيرة العربية, 
1 عبده والمغرورون به في الديار المصرية, وأما محاولات الشوكاني 
والمقبلي وابن الوزير الذين نصبوا أنفسهم في منصب الاجتهادء وكرسوا 
حياتهم للدعاية له فهي لم اتنجح في المتجتمع الإسلامي » ولم فل فيه روانجا 
فطاء ولكن الوهابية بدعم سياسي قوي لقيت من الرواج ما يُعَكر صفو 
المجتمع الإسلامي الأصيل» ومحمد عبده لسبب سيطرته على أزهر الأمة 
الإسلامية » ودهائه البليغ ومكره الشديد الذَيْن لا يتنبه لهما إلا الموفقون مرق 
المناهج القديمة تمزيقاء واعتدى على قات أهل السنة بشكل لم يسبق له 
نظير في تاريخ الأمة في بلد من البلدان الإسلامية. 
انظر إلى أحد المغرورين به في الأزهر تلتق لماجي مار 
بسطاء الناس: «والاجتهاد ليس صعباء ولا غولاء كما يتصور بعض الناس» 
ويغشاهم الخوف منه ويرتعدون» بل إنه صار الآن أسهل مما كان في 
الماضي )0 فانظره كبك ,يككولن: ستكزرة :ومغلة, بين أهل العلم. ولم يغره إلا ما 
قد يوجد فى ثنايا كلام الأئمة من أن الاجتهاد اليوم ضار أسهل وأيسر مما 
كان0"ع مر المسكين وأمثاله ما كل ممكن عقلا أو عادة يوجد خارجا. 


١٠6 الاجتهاد؛ د/ عبد المنعم النمر:‎ )١( 

(١؟)‏ قاله كثير من الأئمة في كتبهم؛ انظر مثلا كلام العمرائي في كتاب الأقضية من البيان 
:)١4/1(‏ «قال ابن 50 قوط الشافعي في الحاكم والمفتي شروطا لا توجد إلا في 
الأنبياء. ومن . أصحابنا من قال: شرط الشافعي شروطا في الحاكم و والمفتي ‏ ؛ تمنع أن يكون 
ل اكنال مشا ومن لبس فيج لاله د يسول قعل الآاذا + لأنه قد دون 


الحديث)»- 
007 وكلاءَ أبي قنافة شيخ الإمام النووي : اوهو من المبالغين في اتباع 
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وكيف تجمد نظره وتيبس فكره» ولم ينظر إلى أمور أخر غير الاجتوار.. 
وقد تيسرت أسبابها أيضاء إلا أن الناس لم يدركوا فيها شأو الأولين السابق 
وأنّى يدرك الظالع شأوّ الضليع! وليس الأمر مقصورا على قضية افيه 
فقطء بل تعداها إلى أمور كثيرة تتعلق بالدين» مثل قراءة القرآن وأو, 
العبادات» ولم يكن في الزمان الماضي مصاحف طبعت بشكل عي . سيق 
القراءة») ومع ذلك كان عدد الذين يختمونه في اليوم» أو الليلة؛ أ 
اليومين.... كثيراء ولكن الآن يوجد المصحف بأشكال وألوان مرغبة في 
قراثته » ويوجد في الأجهزة النقالة مغل جهاز التلفون المحمول؛ وكم منا يخم 
القرآن في اليوم؟! وقس الأمور على هذا 

وربما لا نختلف في أهمية استمرار الاجتهاد في كل عصرء والبحث عن 
الأدلة أمر مطلوب» يقول التقي السبكي رَيِمَدَْيّ:ْ «والإفتاء في الدين كله 
كذلك. لا بد من البحث والتنقير عن الأدلة الشرعية؛ حتى ينشرح الصدر 
للعمل بالدليل الذي يحصل عليه» فهو صعبء وليس بِالْهَيّن... و 
ينبغي الحرص عليه وطلبه)7©. 


نعم ) إن أهميته أمر ع وادعاء أن كل من هب ودب أهل للاجتهاد امر 


ا 


> على حد ما قاله التقى السبكي (معنى قول الإمام المطلييا + 4 :)١‏ «إن الله يشر 
الحمد ‏ الوقوق على ما ثبت من الأحاديث» وتجيُّبٌ ما ضعف؛» مما 5-7 
كالصحيحين.... فلا عذر في ترك الاشتغال بهاء وكذلك المسائل الفقهية 9 
اللغة؛ كمّل ذلك علماء اللسان» فالتوصل إلى الاجتهاد أسهل منه قبل .ا .ي.. 
سي المعتبرين ). ٠‏ انظر معنى قول الإمام المطلبي إذا صح الح" 
مذهبي: ٠‏ 

)000( سن الل الب الي ا 


آخر. وليس الموضوع بالتمني» ولا بالادعاء؛ وإنما بالأهلية والاستحقاق» 
وهو الذي قال عنه المحققون إنه لم يتحقق منذ انتهاء القرن الرابع » فلننظر هل 
الأمة كلها مجرمة» وأنت - أيها المدعي الكاذب ‏ أيضا منهم؛ أم تبحث عن 
حل آخر. 

والحق أن في كلام هؤلاء الذين نقل عنهم سهولة الاجتهاد في هذا 
الزمانء في كلامهم نفسه ما يدل على عدم وجوده وتبريرٌه؛ حيث فيه واللفظ 


لأبي شامة ‏ «لولا قلة همم المتأخرين»» وهذا الذي قاله أبو شامة حق صريح» 
وإن كان مراء 

وتراه أيضا يتهم الأمة المحمدية في طول تاريخهاء ويقول: «إنني أعرف 
أن نحو ألف سنة قد مرت على المسلمين وعلمائهم» وهم جميعا عاكفون على 
التقليد والوقوف عند آراء السابقين المدونة في الكتب» إلى حد قد وصل بها 
فى نفوسنا إلى ما يشبه التقديس لهاء واعتبارها كأنها نصوص القرآن 
والسئة)0©. 

وهذا كذب .بارد؛ وتلبيس متعمد؛ لأن الأمة لم تجعل نصوص الأثمة 
مقدسة» بمعنى العصمة التى لا شك أن هذا المدعي يقصدها أو ما يرادفهاء 
وأما أن لها حُرمَةً» وينبغي احترامهاء فهذا أمر لا يجهله أحد ممن ينتمي إلى 
دين الإسلام. وأما اعتبارها كأنها نصوص القرآن والسنة فهذه قضية منهجية ؛ 
بُحِثْ عنها فى محلها من كتب الفقه والأصول» ولسنا مسؤولين عن عدم 
التلواهه عليها رهدة ميق ولاه ول يلومن إلا :ته : 


وهكذا تسامّلَ الناس فيما لا يجوز التساهل فيهء فوا عجبا من هؤلاء 


٠١7 الاجتهاد؛ عبد المنعم التمر:‎ )١( 


اللامذهبيين » كيف يمكنهم أداء الصلاة والصيام, وما إلى فلكي 
الوظائف النينيةء :والمعاملات المالية وغيرهاء من غير الاعتراف بما م 
الفقه الإسلامي» وهل يمكنهم أخذ صورها كاملة من الكتاب والسنة من 

من غير مساعدة بيان الفقهاء وقواعدهم وأسسهم وأصولهمء كلا والله. وألن 
عند إنهالمن المستحيلات الواغحةء التي لا تحماج إلى .دليل- 


العشوائيين 


فإن كانوا يعترفون ببعض ما قرره. الفقهاء من الأحكام الفقهية » والقواعر 
الأصولية والأسس المنهجيةء التى لا يدل عليها صريح القرآن والسنة» بل هى 
نا اقرح الله صدور أثمتنا الكرام لهاء أو أخذها عن أذلة عقي ل 
اللامذهبيين» وإن كانوا يعترفون ببعضها ويرفضون بعضا آخرء فبأي دليل 
يبررون صنيعهم هذاء أم هم كالذين قال الله عنهم يبؤمنون ببعض الكتاب 
ويكفرون ببعض » دون أن يستندوا إلى مقاييس علمية؟ فإن جوزوا لأنفسهم أذ 
يُحَكَموا أهواءهم الشيطانية في دين الله» وهم لم يبلغوا معشارٌ ما بلغه صغاز 
مقلدي الأئمة المتبوعين فَلَأَنْ تتطمئن إلى ما فتحه الله على أئمتنا أولى وأحق؛ 
وقديما قالوا: «خطأ الشيخ خير من صواب المريد» ؛ إذ كان من المريدين بن 
هو على صواب» ولكن الآن لا يوجد منهم فردء فنقول ونعق بما نقول” 
(صواب الشيخ خير من فضيحة المريد»). 

ونحن معاشر أهل السنة والجماعة» من أتباع أكمة الهدى في 
والفروع ؛ بحاجة ماسة في هذه الأيام الى كهز فيها أهل الباطل ؛ إلى فيك 
ج83 :وعميقة: فين العلو] الإسلامية» لا سيما الفقه الإسلامي ٠‏ . وقد تيعد | 
الأسباب كثيراء وحَفّتُ المؤن إلى حد كبير لا يتصورء وكم بد 
في سبيل طلب العلم» وقد قاموا برحلات وأسفار إلى نواح 


١7 


الأصول 


ت. لبا 


بعيدة؛ نسخوا بأيدهم مجلدات ثقيلة» وأسفاراً عديدة» ولم يعرفوا نعومة 
العيش» ولم يتذوقوا لذة الحياة. وأما نحن اليوم بفضل الله وكرمه في سعة 
المال:وسبر الحال» والأدواتك متوقرة» والأسبات والآلاث متيسرة» ولم يكن 
ذلك كله بالحسبان قبل قرن من الزمن. ولكن للأسف الشديد لا نعير لعلوم 
الإسلام أدنى اهتمام» بل لا يشعر الجيل الجديد بأي سعادة حين يخرج في 
سبيل طلب العلم ٠.‏ 


ومما ينبغي الذكر هنا أن كثيرا من التراث الفقهي» الذي كان بعيدا عن 
متناول أيدي كثير ممن سبقناء مخطوطاء أو مطبوعا نفدت من السوق نسخه»ء 
قد قرب إلينا مطبوعا محققا مدروساء في ثوب قشيب وحلل مستملحة؛ لم 
تكن أيدي القدامى تتوصل إليه إلا بشق الأنفس وصعوبة بالغة» ومنهم من لم 
يتوصل إلى كثير من أمهات التراث؛ بل كانوا ينقلون منها أشياء نقلا غير 
مباشر» ومنهم من كان يذهب إلى محلات الكتب ليستعير ما فيهاء أو يذهب 
إلى النساخ المحترف» ويتلطف معه؛ ليطلع على ما عنده من نفائس الكتب » 
وما قصة الزركشي عنا ببعيدة» ومع ذلك كانوا متثبتين ومتحققين فيما ينقلون 
ويعزون؛ أخطاؤهم في النقل معدودة إلى الغاية » وفي أمثالهم قيل «كفى المرء 
نبلا أن تعد معايبه»ء بينما الذين يصفون أنفسهم فى هذه الأيام بأنهم 
امحققون» يملؤون بطون الكتب والهوامش بالأخطاء والتحريفات التي لا 
تخفى على أطفال المدارس . 

وكم كانت سعادةٌ عشاق الفقه والعلم حين خرجت نهاية إمام الشافعية» 
مُكل بتاج تحقيقات العبقري العظيم فقيدنا العلامة الشيخ عبد العظيم الديب» 
يمدت وكم تقر عيون أعيان العلم عندما زُفَتَ إليهم مجموعة من نفائس 


قا 


الكتب الفقهية التي ما كنا نعرف عنها إلا بالسماع» و 
العمراني» وكفاية ابن الرفعة» ووسيط الغزالي» وعدة شروح 
الإمام الفووق بالإضافة إلى كتب الأصول وأحاديث الأحكام, التق . جاو 
بها قرائح أفذاذ الشافعية» وَعَلَتٌ بها همتهم ) وكثير منها تم عقيف ودرا 
على أيدي أهل: البراعة والكفاءةء :وغي. خير.وسيلة لمن :يريد أن بيضقه ويبدي, 
ويسلك مسالك الفقهاء . 


في مقلدهتها بيان 
يسة لاع 


وبالجملة فإن الدفاع الناجح عن فقه الأئمة موقوف على البصيرة العلمية 
النافذة» فيجب أن نسعى جميعا لإنشاء جيل ينشغلون بالعلم» بالعلم فقطء لا 
بشيء سواه» وتؤكر لهم أدواته, 7 عليهم أمناية:» يحتمي بهم المجتمع 
الإسلامي في وقت الحاجةء وما أشد حاجتنا إليهم الآن؟ ليس فقط دراسة 
الأقوال المعتمدة» كمن يدرس «تحفة المحتاج» لابن حجر مثلاء أوافتح 
المعين» للشيخ زين الدين» وهو في الحقيقة عالم بالفقه» وليس متفقهاء وليس 


هذا ها أقصيده هنا. 


ويعجبني كثيرا ما صرح به تاج أهل السنة والدين عبد الوهاب ابن 
السيكي مَهلنَهُ ) في كتابه الماتع «منع الموانع»): وهو في صلد ذكر *د: 
أصابتُ المنهجّ الدراسيٌ في زمانه» فقال: «... ومنهم فرقة جمعت س 
المعقول والمنقول ما ذكرناهء ثم ترفعت وقالت: يُضَم إلى التفسير والحديث 


ف يفوت + لمذكود 
علم الفقةة فكان غايتها البخث .فى #«الحاوى الصخير 4 ,والتعات ١‏ 0 
3 9 7 نان 
خسن أعجوبة في ,بابه3, إلا أن المرء لا يصير به فقيهاء ولو بلغ 
اسح سي سي سم 
١ . .‏ 
9 ثو متن شهير في الفقه على مذهب الإمام الشافعى» صنفه الإمام الشيخ © 


١ 85 53‏ 0 ا في 
عيذ العقا الكروي المتوفى عام 170ه, وقد طبع طبعة ممتازة يتحقيق 74 


إدين 


- 


دار 


1 


> 


السماء؛ وهذه الفرقة تَضيّع في تفكيك ألفاظه وفهم معانيه زماناء لو صرقَيْه إلى 
حفظ نصوص الشافعي وكلام الأصحاب لحصَلَّتُ على جانب عظيم من الفقه 


00 55 


بل الذي أقصده هنا التفقه في الدين» يستطيع من خلاله أن يبين كيف أن 
ما في «التحفة» ‏ مثلا ‏ هو المعتمد» دون سواه» وأن المتأخرين من أثمتنا لم 
يرتكبوا شيئًا غريبا» سوى أنهم قرؤوا كتب السابقين قراءة متكاملة: واطلعوا 
على تراث الأسلاف من جميع الجوانب» فخرجوا بنتيجة حاسمة لم يكن منها 
بدء طبقا لسنة التطور في مناهج التفكير ومسالك الاستدلال» وكانت «التحفة» 
مثلا - من تلك النتائج الحتمية ؛ لأن صاحبها ترقى في سلم التدرج في طلب 
العلم والتفقه» ولم يهجم على «القرآن والسنة») هجوماء كما يدعو إليه شرذمة 
منجرفة من أنابتة العضر. 

ولكنك لكثرة انشغالك بأمور دنياك» وترفهك في أسلوب حياتك» وقلة 
علمك وإحاطتك؛: بل لإساءتك الأدب مع رجال صدقوا مع الله وأخلصوا 
لديئه» لا تجد وقتا لمقارنة ما في «التحفة» بما في القرآن والسنة وأم الشافعي 
ونهاية الإمام وكتب الغزالي وشروح الشيخين...... وتَسَرُعْك في تخطة 
المتأخرين ليس ناشئا عن المنهج النقدي» المؤسس على البصيرة العلمية» بل 
- ابن الجوزي» بالمملكة العربية السعودية؛ في عام ٠47١ه.‏ وهو الذي اختصره الشيخ 

ابن المقري في إرشاذه» وقال فيه (نسخة فتح الجواد: :)5/١‏ «#اختصرت فيه الحاوي 

الذي فتح في الاختصار بابا مغلقا», وهذا الإرشاد هو الذي قام الشيخ ابن حجر بشرحه 

وتيز: الإمداد أولاء وفتح الجواد ثانياء كما أنه وضع على هذا الثاني حاشية مفيدة: 


)00 منع الموانع عن جمع الجوامع لتاج الدين السبكي: /514» 549» وقال مثله في كتايه 
معيد النعم ومبيد النقم: 57/5 » بل قد سبقه إليه والده التقى في فتاواة. 


١6 


هو ناشئ عن الجهل والهوى؛ وحبٌ الظهور والشهرة. 

وقحن لا تتكيز عللى. أسجق حبق النقد والمراجعة والتصحيحء ولا ندر 
أحدا من الخلق إلى العصمة؛ إلا من عصمه المولى سبحانه وتعالى» كاثنا من 
كان» بل الحق والحق يقال أن المذاهب الأربعة هي الوحيدة التى قامت 
واستقرت على المنهج النقدي والنقد المنهجي» وما سواها من االآهرةء 
والتيارات ناشئة عن مجرد الهوى الشيطاني والفكر العشوائي» لا يستند شىء 
منها إلى منهج نقدي علمي أبدا. 

ولا ثلزم أحدا بمختارات الشيخ زين الدين» ولا باخقيارات الشيخ ابن 
حجرء بل حتى إمام الأئمة محمد بن إدريس الشافعي وين لا نلزم أحدا 
بمذهبه وأقواله» وهذا ليس من حقنا ولا من حق أحدء وخير ذليل على هذا أن 
الشافعي لم يكن على مذهب أبي حنيفة» وأحمد ما كان على مذهب مالك؛ 
والليق بن سعد إقاغاق ملدياً ينتعب اعد 5 مقلدا» وآبو حيفة كيف يلزه 
بتقليد عالم آخر. وذلك لأنهم جميعا بلغوا درجة من المنزلة العلمية بحيث لا 
يجوز لأحد أن يلزمهم بمذهب فلان أو فلان»؛ فطوبى لرجل بلغ مبلغ هؤلاء 
الرجال» فلا نلزمهم بمذهب غيره٠‏ 

إلا أننا ضارمون .بكل ما تحمله الكلمة من معنى ‏ في إلزام الجاهل 
بمنهج العالم؛ طالما كان هناك جاهل وآخر عالم» وهذا ليس غريباء بل هو 
الفطرة التي فطر الله الإنسانية عليها؛ ليتخذ بعضهم من بعضهم سخرية؛ واد 
الفاضل على المفضول » #قل هل يِسْبو: تو اَن يتل وان لا يلوت نما يسدر 
ووأ دلبب » [الزمر: 5] فطالما استحال كون كل واحد عالما ‏ لأسباب كثير؟ 


5 


16 


مختلفة» وليس هذا مقام بسطها وتفصيلها ‏ والكل مكلفون بأحكام الشريعة 
والدين» تَبَتَ احتياج من ليس بعالم إلى من هو عالم» 9تَسَمَُوَا هَل أَلذِّْ إن 
شر لَا تَحَلَمُونَ © [الحل: ٠]‏ 

أليس هذا أمرا معقولا وحقيقة واضحة» بحيث يستوي في إدراكه البليد 
واللبيب» ولا يتفاضل في فهمه الذكي عن الغبيى؟ هذا هو الذي نعني 
بالاجتهاد والتقليد» لا غير. استسلم المجتمع الإسلامي لهذا القانون الفطري » 
طوال عصور استقامته واستنارته» وبدأ يحاول الانفلات عنه إبان ظهور 
اعوجاجه وانحطاطه. والله نسأل العصمة من الخطأ والزلل» في قول وعمل»؛ 
والتوفيق لما ينفعنا والأمة الإسلامية يوم لا ينفع مال ولا بنون» إلا من أتى الله 
بقول سليم» وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 


٠ |‏ , ص آي 
عالتس ا السثواللسباري 
مليبار الهند 
منساء يوم الأحدء 
التاسع والعشرين ؛ من شهر شعبان المعظم ؛ 
عام 577 اه. 
الموافق ل1//1٠/١5011م.‏ 
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الشيخ الإمام زين الدين المليباري 


* المبحث الأول: أسرة المخدوم في «مليبار): 


قبل أن أفاجئكم بترجمة الشيخ الجليل زين الدين المليباري يَعَأَنَه 
أرى من اللازم أن أشير إلى طرف صالح من تاريخ العائلة التي ينتمي إليها هو 
وغيره من السادات الأجلاء» تلك العائلة الشهيرة بعائلة #المخذوغةاء والني 
كان ولا يزال - لها نفوذ قوي وسهم قيادي في حياة الأمة المسلمة في 
«مليبار»» بل في المجتمع المليباري بصفة عامة. وذلك لأن كثيرا من الناس 
في خارج الديار المليبارية لا يعرف عن هذه الأسرة العلمية» ولا عن دورها 
ومنزلتها في تاريخ الإسلام العالمي؛ مع أن كثيرا من المؤلفات التي ألفها 
علماء هذه الأسرة لها أهمية علمية كبيرة» ولعلبت دورا بارزا في عملية تطوير 
الثقافة الإسلامية وتنويرهاء ومن ثم اختطمَتْها المطابعٌ العالمية والعربية؛ في 
الدول الخارجية ليطبعها عندهم » وينشرها في أسواق الكتب العالمية. 

يخبرنا التاريخ أن ن أسرة «المخدوم» وصلت إلى بلاد «مليبار؛ في أوائل 


ألا 


القرن التاسع الهجري/ الخامس عشر الميلادي. وكان مؤسس هذة الأمبرة فى 
امليبار» الشيخ القاضي زين الدين إبراهيم بن أحمد - عم الشيخ زين الدين 
الأول الذي وصل أولا من «المعبر»7 عن طريق «كيراكرا» ( ميقع 1و[منعر) 
وهكَايَلٌ تَتَمْ) / د«قَاهِرُ قَكَنْ) ( صمدمماادط لهنره>]) في ولاية تامل نادو الهندية 
إلى مدينة «كوشن» ( «زاء0© )» ثم انتقل إلى «فْتَّانْ) أو بْتَانِي (تمهوموم) , 
حيث أقام هناك مشتغلا بالخدمات الدعوية والتربوية©. 

طابت الحياة لهذه الأسرة الكريمة العريقة بفنان» واندمج أهلها مع أهل 
فنان» حتى أصبح آل مخدوم عمدة هذا البلد كلهء بل بلاد «مليبار» بأكملهاء 
يرجع إليهم في المعضلات ويلاذ بهم في الملمات» سواء فيه المسلم وغير 
العسلم + فريك بهم المثل في العدل وحب الخير والسماحة؛ ولا غرو إنهم 
جميعا أثمة الإسلام» طبقوا تعاليمه في حياتهم الفردية والاجتماعية» الثقافية 
والسياسية ؛ بل في شتى مرافق الحياة» وعلموا الأجيال جيلا بعد جيل سماحة 
الإسلام وصلاحيته لكل عصر وفي أي مجتمع . 


)١(‏ يقول الأستاذ ك. ك. محمد عبد الكزيم: #من المعبر في اليمن4» غير أني لا أعتقده 
صوابا؛ إذ المعبر «جزء من قارة الهند الكبرى... وهي أعظم وأغنى أقطار العالم طرأ» 
على ما يصفه ماركوبولو في رحلاته. وهو من الذين زاروا هذه المنطقة وكتب عتها وعن 
أهلها بأكثر مما كتب عنها الشيخ زين الدين. انظر رحلات ماركوبولو مع تعليقات المترجم 
عبد العزيز جاويد: 89/7 7همء  ١8٠/#‏ 191ء والسنا الباهر للسيد محمد الشبلى 
اليمني: 550 والدكتور الألوائى في رسالته )7٠١4(‏ قال عن المعير: «... الوافعة في 
الجنوب الشرقي لساحل مليبار... المعروفة الآن باسم اكورماتدل». 

)١(‏ انظر مقدمة الآستاذ ك. ك. محمد عبد الكريم الكتندوتي المليباري لتحفة المجاهدين؛ 
طبعة مكتبة الهدى كاليكوت: /. 


١ راش‎ 
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وأنجبت هذه العائلة عددا لا بأس به من العلماء الكبار؛ لهم صيت بعيد 
وستمعة طيبة في صفحات التاريخ ع ولهم إسهامات عظيمة في علوم الدين 
الإسلامي المختلفة . تأليفا وتدريساء ومسجد «فنان» الجامع الذي بناه الشيخ 
زين الدين الكبير - جد صاحبنا ‏ لا يزال على هيئته القديمة يحتفظ بمكانته في 
قلب المجتمع الإسلامي؛ وتستمر فيه حلقات الدروس في العلوم الشرعية 
المختلفة » يتزعمها الخبراء من أهل العلم» ويلتف حولهم مئات من طلبة العلم 
من أنحاء البلاد الشاسعة والأقطار البعيدة. 

ومن أبرز أفراد هذه الأسرة مولانا الإمام الشيخ زين الدين الكبير» صاحب 
«الأذكياء» و«المرشد» و«شرح الإرشاد» لابن المقري وغيرهاء وابئه العلامة 
الشيخ عبد العزيز المعبري ‏ وضريحاهما بجوار هذا الجامع الكبيرء يزورهما 
الناس ويتبركون بهما ‏ والشيخ زين الدين الصغير؛ صاحب ترجمتنا؛ وغيرهم. 

نحمد الله العلى القدير على هذه النعمة الجليلة التي أنعم بها على أهل 
الهند» مازالت آثرها الباقية تمدهم بشعلة نورء فى ممرات مظلمة» وبارقة أمل 
في قلوب باكية ) رغم كل المحاولاات المتلاحقة التي بذلتها جبابرة الاستعمار 
وبرابرة الاستشراق ‏ ويظل يعمل لصالحهم بعض عملائهم الخائنون من أهل 
الهند للأسف ‏ لطمس آثار الإسلام من الوجود. وقد سجل لنا الباحثون مجد 
هذه الأسرة وعزها ومكانتها فى قلوب أبناء «مليبار»»: وأعربوا عن بالغ 
تقديرهم واحترامهم» حينما أتيحت لهم فرصة طيبة لزيارة هذا البلد» وزيارة 
عالمه الزاهد الصوفي الذي يرقد بجوار الجامع الكبير؛ أو سنح لهم وقت 


لدواسة تاريخ:هذا البلد؟"" : 


(1) انظر مغلا تاريخ المسلمين في الهند للدكتور عبد المنعم تمر: ٠51١‏ 
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المبحث الثاني: اسمه ونسبه: 


هو الشيخ زين الدين» أحمد بن القاضي محمد الغزالي بن الشيخ الإمام 
زين الدين المخدوم الكبير افك الشيخ القاضي على بن الشيخ العلامة القاضى 
أحمد» المعبري» الشافعي مذهباء الأشعري عقيدة» الفناني المليبازي الهندي. - 

هذا هو الحق الذي لا يعول إلا عليه» ولا يستند إلا إليهء وأما ما شاع 
واشتهر من أن والده هو الشيخ عبد العزيز فهو خطأ شنيع وغلط فاحش. وإن 
جرى على ذلك بعض محشي كتابه «فتح المعين)» وأصحاب المطابع 
المصرية واللبنانية وغيرهم؛ بل جرى على ذلك كثير ممن ترجموا له؛ مثل 
اللكنوي في «نزهة الخواطر)''» وعمر رضا كحالة في «معجم المؤلفين) 
والزركلي في «الأعلام)”"©: ود/ محي الدين الألوائي ‏ وهو من أهل امليبار) 
للأسف - في رسالة الدكتوراه”" له بل هناك من أخطأ في اسم الشيخ نفسه» 
حيث نسب كتابه افتح المعين» إلى الشيخ عبد العزيز المليباري!*؟! 

وقد صرح الشيخ يَمَدُآَتَهُ نفسه باسمه واسم والده في أول كتابه «الأجوبة 
العجيبة عن الأسئلة الغريبة»» الذي نتصدى الآن لخدمته. وأما الشيخ 
عبد العزيز [411 - 9954ه] فهو عمه لا والده» وستأتي ترجمته في مكانه إن 
شاء الله . 


٠741/١ انظر نزهة الخواطر وبهجة المسامع والنواظر للعلامة عبد الحي اللكنوي:‎ )١( 

(؟) انظر معجم المؤلفين لعمر رضا كحالة: ١/41/اء‏ والأعلام للزركلي: ٠14/7‏ 

(*) انظر تطور الدعوة الإسلامية في شبه القارة الهندية: رسالة الدكتوراه في كلية أصول 
الدين » بجامعة الأزهر, القاهرة/ مصرء للدكتور محيي الدين الآلوائي: ٠٠١١‏ 

(4) انظر ترشيح المستفيدين للعلامة السيد علوي بن أحمد السقاف: .١‏ 
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هذاء وسمعت من مشايخ «مليبار» أن الشيخ زين الدين الكبير - جد 
صاحبنا - كان يحب الصوفية حبا شديداء؛ ويحب الإمام الغزالي على وجه 
الخصوص » ومن هنا سمى أحد أبنائه؛ أعني والد صاحبنا بمحمد الغزالي» 
تيمنا بالإمام الغزالي حجة الإسلام. 


* المبحث الثالث: ولادته وذشأته: 

ولد ببلدة «جوبان» [هط2تصوط©) بالقرب من مدينة «ماهي») 84816 من 
مديرية اكَتَثْرر) 708تقصصة©) ؛ في ولاية كيرالا ‏ وهي المعروفة باسم «مليبار) 
في التراث الإسلامي غالبا - إحدى الولايات الهندية» المطلة على بحر 
العرب. وكان مولده عام موه/1677م»: ونشأ بمسقط رأسهء قرأ العلوم 
الابتدائية على والده الكريم» وهو الشيخ محمد الغزالي» ثم غادر إلى بلدة 
«فنان» التي تقع في جهة الجنوب» بعيدا عن «كننور) حوالي ٠٠١‏ كلومتر؛ 
لتتلقى العلوغ. على ضمه. الشيخ. غبد. العزيزة 'الذئ. كان بباشر 'السريس في 
جامعها الكبير. 


* المبحث الرابع: أساتذته ومشايخه ورحلاته العلمية: 

يعتبر الشيخ زين الدين رَحَهَْتَهَ ممن اختاره المولى عز وجل لخدمة علوم 
الإسلام: والعناية بترائهء من بين أقرانه في «مليبار»؛ حيث أظهر وَمَدَُنَه 
شجاعة بالغة في ميدان طلب العلم؛ وتحمل عناء شديدا في تحقيق غارته 
ومأموله» حتى صار من كبار أثمة الفقه على مذهب الإمام الشافعي في عصره»ء 
يعتمد عليه من جاء بعده من رجال المذهب». عربا وعجماء كما احتل مكانا 
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بارزا في غيره من العلوم أيضاء كالتاريخ » والتصوف ؛ والصرف والنحو. 
وكيف لا وهو: 


من بيت فضل صحيح الوزن قد رجحتٌ به ممفقاخر أمسناء وال 5 


ومن أجل الوصول إلى هذه الغاية العلمية كان لا بد من أسفار 
ورحلات» إلى حيث توجد الحركات العلمية في أنحاء البلاد وأرجاء 
المعمورة» ولم يكن الشيخ زين الدين ليتجاوز هذا القانون الذي درج عليه مد 
سبقه من الأفاضل » فنجد في أوائل حياته أنه كان على اتصال وى اتشركز جده 
الشيخ زين الدين الكبير بمدينة ا(فنان» العريقة » معقل الفقهاء الشافعية» ومركر 
الثقافة السنية في البلاد الهنديةع كان به عدد كبير من أركان النهضة العلمية 
آنذاكع منهم الشيخ زين الدين الكبير: مؤسس جامع فنانء وابنه الشيخ عبد 
العزيز. 

وإذا كان الشيخ زين الدين قد شد أولى رحلاته فن مسقظ رأسه 
اكبوسال6 من البلاد الكننورية إلى البلاد الفنانية » حتى كان تتخرجه الأول على 
أثسقها: الأجلةء . فإننا نعرف من تاريخه رحلة ثانية كانت باختراق المحيط 
العربي + وكانت متوجهة إلى الجرمين الشريفين: فقضئ مناسك الحج والعمرة 
والزيارة» وجاور الحرمين الشريفين» وطال مكثة هناك سنوات عدة»؛ حتى 
استفاد من هذه الرحلة من أئمة ومشايخ هناك ؛ من أبرزهم: 

)١(‏ شيخ الإسلام والمسلمين» خاتمة المحققين» إمام الحرمين 
الشتريقية شهات الدين أحمد بن حجر الهيتمي المكي . 

(؟) شيخ الإسلام ومفتي الأنام عز الدين عبد العزيز الزمزمي. 
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(*) شيخ الإسلام نور الظلام مفتى الحجاز واليمن وجيه الدين عبد 
1 

(4:) شيخ الإسلام مفتي الأنام السيد عبد الرحمن الصفوي. 

(05) وشيخ مشايخ الإسلام قطب دائرة العرفان زين العابدين أبو 
المكارم محمد بن تاج العارفين أبي الحسن الصديق البكري. 

كما أنه يَمَدَْتَهَ أثناء إقامته في الحرمين الشريفين»؛ استفتئ في مسائل 
متعددة هؤلاء المشايخ المذكورين وغيرهم» كشيخ الإسلام مفتي مصر والشام؛ 
الإمام شمس الدين محمد بن شهاب الدين أحمد الرملي؛ والشيخ محمد 
التقطيت الشرميت 2 والإمام العلامة المحقق عبد الله بامخرمة» والإمام العلامة 
عبد الرؤوف بن يحيى الواعظ المكي. 

ولقنه الذكر الجلي والخفي شيخه الإمام محمد بن أبي الحسن البكري 
الصديقي ؛ وأخذ منه الطريقة القادرية قبيل فجر يوم الجمعة؛ العاشر من شهر 
رمضان: المبازك+ :في سنة +93ه/641١م2‏ حين كان مجاورا في مكة 
المكرمة. 


93 | : لممحث الخامس: تللامذته: 


وقد نصر المذهب الشافعي”' والطريقة الأشعرية بغزير علمه وبالغ 


)01( وقد أخطأ بروكلمان حين جعله خنفياء عند تعرضه لكتابه قرة العين بمهمات الدين وإيراده 
تحت قائمة فقه الأخناف في الهند» ويبدو أن بروكلمان هو الذي أوقع صاحب معجم 
المؤلفين أيضا في نفس الخطأ. انظر تاريخ الأدب العربي لبروكلمان: 74/9 ومعجم 
المؤلفين لعمر رضا كحالة [ط مؤسسة الرسالة]: ٠41/١‏ 
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22007 وقام بتدريس العلوم الشرعية مدة طويلة » وكتابه (افتح المعين) بعتبر 
حقا نقطة تحول في تاريخ الفقه الإسلامي . وقد قام الشيخ زين الدين بتدريس 
سئة ) وتخرج في حلقات دروسه عدد كبير من الأذكياء والنجباء في أنحاء 
البلاد» منهم : 
)١(‏ الشيخ الإمام العلامة المرحوم عبد الرحمن المخدوم الكبين الفناني . 
(١؟)‏ وأخوه الشيخ القاضي جمال الدين بن الشيخ عثمان المعبري الفناني. 
فر والشيخ جمال الدين بن الشيخ الإمام عبد العزيز المخدوم الفناني. 
(؛) والشيخ العلامة القاضي عثمان لبا القاهري ‏ نسبة إلى قاهر فََنْ في 
ولاية تامل ناد في جنوب الهند. 


(0) والشيخ العلامة القاضي سليمان القاهري : وغيرهم. 


هذاء ولقد جمع الشيخ زين الدين إلى البراعة في التدريس الإمامةً في 
التصنيف» فتبوأ المنزلة اللائقة به فى هذا المجال. وهو وإن لم يكن عربيا في 
المولد والمنشأء إلا أنه كان عربي التثقف والتحضرء وحياته العلمية كانت 
عربية خالصة» تغلغلت الثقافة العربية الإسلامية في أعماق حياته» ولم يفارقه 
حب اللغة العربية حبا صادقاء وعليه يدل سيرة حياته عامة ‏ وما تركه من الآثار 
العلمية الخالدة على الخصوص . ولا يمكن أن يجول بخاطر القارئ أنه كاتب 
أعجمي وليس بعربي مبين ؛ لطلاوة عبارته ولطف إشارته» ولسلامة المبنى مع 


١ 
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202020200 *#ه) الإمام زين الدينالمليباري ه 


دقة المعنى وجزالة الأسلوب »؛ وإصابته للهدف واستيلاءٍ على التفكير والتعبير. 


هذا شأن كل عالم أراد أن يحدث نهضةً فى المجال العلمى» يختار 
العربية لغته المفضلة» يدرس علومها . من صرف ونحو وبلاغة وأدب ‏ بعمق ) 
ويُدّرسها على بصيرة» يكتب فيها ويتحدث بها. وأين نحن معاشر أهل العلم 
في شبه القارة الهندية عموماء بما فيه الديار المليبارية» أين نحن اليوم من هذه 
المفاخر العلية» وقد ضيعت الأمة أمانتهاء واحدة تلو الأخرى» ندعى أننا أهل 
هذه اللغة وأننا نحفظ ألفية ابن مالك عن ظهر القب» ثم لا نستطيع أن نركب 
جملة سليمة من الخطأ: فضلا عن أن نجاري الأدباء والمثقفين في إلقاء 
الكلمات وإنشاء المقاللات» وني تقود 6 كهذه مركب الحضارة! والله 
المستعان وإلية المشتكى. 

قام صاحبنا يِمَدُلنَهُ بتأليف عدد من الكتب في اللغة العربية» تتناول شتى 
فروع العلم والمعرفة» لاسيما الفقه الشافعي ) ولقيت إعجاب القراء والباحثين 
على مدى القرون ومدار الأزمان» وحلت محل القبول في الدوائر العلمية في 
العالم الإسلامي ؛ وها أنا أستعرض الآن ما تيسر لي الوصول إليه من مؤلفاته 
القيمة: 

)0( إرشاد العباد إن سبيل الرشاد» طبع في الهند مراراء وفى مصر في 
5 +0«( #ااهء كتاب جمع فيه بين الفقه والعقيدة والتصوف 
والقصص والمواعظ. وقد نسبه إليه كثير من المؤرخين”": ونحن وإن لم 
)١(‏ ذكره عبد الحى اللكنوي في نزهة الخواطر: 41/١‏ وبروكلمان في تاريخ الأدب العربي: 

8+ والزركلي في الأعلام: */14. توجد منه نسخة خطية كتبها العلامة القاضي 
محمد ابن القاضي محيي الدين بن علي بن عبد السلام الكاليكوتي سنة 5694 17اه وهي 
موجودة الآن في مكتبة جامعة مركز الثقافة السنية الإسلامية في كاليكوت٠‏ 


,5»37/ 
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يمكننا القطع بتاريخ تأليفه بالتحديدء إلا أننا قاطعون بأنه كان قبل عام 
7ه)؛ حيث تَقَدَم تأليفه على كتابه «فتح المعين» ؛ لورود اسمه فيه؛ وقد 


أخال. على #الإرشادة .فى. مبحت: الذكر والدعاء بعد. الضلاة 


في فح 
المعيده:1174, وفيه زيادة توثيق لنسبة كتاب «الإرشاد) إليه 


» كما لا يخفى. 

(؟) إحكام أحكام النكاح . نسبه إليه الشيخ زين الدين تفسه أول كثان 
النكاح من «فتح المعين»!''؛ فعلم أنه متقدم على تأليف «فتح المعين»؛ وأن 
كالسابق مما ألفه الشيخ قبل عام 147ه» وإن لم نعرف تاريخ تأليفه بالتحديد. 
والكتاب موجود في أيدي أهل العلم» وقد طبع في امليبار»””" + ومما يدل 
على انتشاره في العالم الإسلامي ؛ وعثور العلماء عليه أن السيد علوي السقاف 
يدنه نقل منه أشياء في حاشية «الترشبيح)9©). 


اده فتح المغين شرح قرة العين) في الفقه على مذهب الإمام الشافعي 
دعن ؛ تم الفراغ من تبييضه عام 9/17ه» وأحببنا الحديث عنه بشيء من 


التفصيل » وسيأتي . 


(:) تحفة المجاهدين في بعض أخبار البرتغاليين» فى شيء من فضائل 
الجهاد؛ وشيء من تاريخ كفرة مليبار وتاريخ مقاومة المسلمين والشعب 
الهندي ضد برابرة المستعمر البرتغالى وهمجيته. كان تأليفه عام 90ه؛ 
وسيأتى الحديث عنه أيضا. 


)١(‏ فتح المعين للمليباري: ؟لا. 

(1) فتح المعين للمليباري: 96؟. 

9و4 طبع سئة 7ه في مطبعة منبع الهداية في كيرلا/ الهند. 
(1) ترشيح المستفيدين حاشية فتح المعين للسقاف: 077. 


54 


28 


(5) المنهج الواضح شرح على مختصره المسمى «إحكام أحكام 
التكاح» ؛ ويوجد له نسخة خطية في جامعة الملك سعودء بالمملكة العربية 
السعودية » وفي نية الفقير أن أتم تحقيقه ونشره في وقت قريب» إن شاء الله. 

)5( الأجوبة العجيبة عن الأسئلة الغردبة ) وسيأتى الحديث عنه فى 
فصل خاص ٠.‏ 

(0) مختصر اشرح الصدور في أحوال الموتى والقبور» للإمام السيوطي»؛ 
وليس عندى كبير علم عن هذا الكتاب» إلا أنه ينسبه إليه المترجمون٠‏ 


(4) الجواهر في “1 ينا 


(4) الفتاوى الهندية؛ ينسبه إليه.من تعرض لتاريخ الشيخ زين الدين: 

وأما مكانته عند الشافعية فتظهر من كتابه «فتح المعين" الجليل الميمون ؛ 
وهو شرح ألفه هو نفسه على كتابه «قرة العين بمهمات الدين»» فرغ المصنف 
من تبييضه ‏ كما ذكره هو في خاتمته وي تيوووييك:.ي. مربي اانا 
رمضان» في عام اثنين وثمانين وتسعمائة من الهجرة (91ه)"" 

وهو مختصر في الفقه الشافعي » ولهذا الكتاب منزلة عالية ومكانة مرموقة 
بين كتب الفقه على مذهب الإمام الشافعي رَتَلِيهعنهُ؛ وهو متداول يدرس في كثير 
من البلاد العربية كمصر والحجاز والشام وبغداد وإندونيسيا وسنغافورة وماليزيا 
وسريلتكا وخيرما ءبوطيع مرارة :في :فقنان» وساشر المطايع العربية" 


ويمثل الكتاب مرحلة مهمة :من .مراحل تطونالفقه الشافعي"» حيث يأتي 


(1) نسبه الزركلى إلى الشيخ زين الدين الجدء وهو خخطأ. انظر الأعلام: ٠74/7‏ 
(؟) انظر فتح المعين للشيخ زين الدين المليباري: 477 ٠‏ 
احلا 
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كك 
على إثر ثلاث شروح ل «للمنهاج) ‏ لعبت دورا بارزا فى تطويره: اتح 
المحتاج» لابن حجر الهيتمي ‏ ا(مغني المحتاج») للخطيب الشربيني , اانهاية 
المحتاج» للشمس الرملي. أما تأليف «التحفة» فكان من ١١/محرم//0وم‏ 
إلى 77 /ذي القعدة//0وه» وتأليف «المغني) من 109ه إلى /١0‏ جمادى 
الأخرى/*477ه»ء بينما تأليف «النهاية) امتد من ذي القعدة سنة ثلاث و 


سين 
وتسعمائة [توه/هههام]ء إلى فراغه ليلة الجمعة 


0 تاسع عشر جمادى 
الأخرئ.: سنة ثلاث وسبعين وتسعمائة [9108ه/+00م](0 ٠‏ واافتح 


المعين) ؛ كما علمنا؛ تم تأليفه 6 ؟/رمضان/9/7ه. ٠‏ وعلم من ذلك أن تأليف 
«النهاية) متأخر عن تأليف «التحفة) و«المغني)؛ وأن تأليف (المغني) متأخر 
عن تأليف للست 0 وتأخر تأليف افتح المعين) عن تأليف «النهاية) 


وهذا يعني أن أهمية «فتح المعين») في بلورة المذهب الشافعى جد 
كبيرةة وأن دوره في تطويره يأتي بعد دور تلك الشروح الثلاث مباشرة» وأنه 
من. هنا هلا اشك - افي «ضبوء: النقذ المتهجي الرضين مقدم حلل كير من 
الحواشي المتأخرة كالتي للبجيرمي والكردي والقليوبي وعميرة وغيرهم؛ 
ولأقواله وآرائه وترجيحاته قيمتها ووزنها عند الشافعية؛ إلا أن هناك صمتا 


:؟/١ والمغني:‎ »3/١ وانظر أيضا: التحفة:‎ </١ انظر حاشية الشرواني على التحفة:‎ )١( 
20 العوائد الدينية للعلامة الشالياتي:‎ 

(1) وعَلِمَ من هذا أن ما حُكيَ عن السيد مر الِضري من أن المي ساي على الششقة غد 
صحيح ؛ كما لاحظه أخونا الشيخ عبد البصير الثقافي المليباري في هامش كتابه ادراسة 
موسوعية لاصطلاحات الشافعية». 


ه٠‎ 
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رهيبا من قبل الباحثين الكبارء كالعلامة الكردي. ذلك العملاق الكبير» 
صاحب «الفوائد المدنية» وحواشي التحفة وشرح المقدمة'"! وكأنهم لم 
بقدروا جهود تلميذ ابن حجر المليباري في خدمة المذهب الشافعى حق 
التقدير» فضلا عن إهمال الباحثين الجدد وتقصيرهم لجانب فقيه «مليبار» » بل 
لم يعرف أكثرهم أنه من تلاميذ ابن حجر رحمهما الله. 
والاتجاه الغالب على «فتح المعين» ‏ من الاتجاهين المعروفين في 
داخل المذهب الشافعي في المرحلة المتأخرة: هما اتجاه الشهاب ابن حجر 
صاحب «التحفة)؛ واتجاه الشمس الرملي صاحب (النهاية») ‏ هو« الاتجاه 
الحجري»» ولا يستغرب ذلك منه؛ لأن الشيخ ابن حجر أحب مشايخه؛ 
وكتابه (التحفة») «(أم كانه وقيلة مدزائننة .تنا لاسيظة السيذ السقاك7. 
ومما يزيد من أهميته عند الشافعية أن عددا من العلماء العرب ‏ على 
الرغم من إهمال بعضهم» كما أشرت إليه سابقا ‏ وغير العرب وضعوا عليه 
حواشي كثيرة وشروحا عديدة ؛ ول (قرة العين») نفسها حاشية تسمى ب انهاية 
الزين على قرة العين» للشيخ العلامة الشهير محمد النووي الجاوي ثم 
7 
)١(‏ ولا يخفى على المطلع أن الكردي يتعرض لآراء الشيخ عبد الرءوف المكي تلميذ الشيخ 
ابن حجر :في فوائده وخواشيه؛ ولكني لم أجده ولو مرة ذكر الشيخ زين الدين ولا كتابه 
فتح المعين في دراساته النقدية الماتعة ٠‏ 
)١(‏ ترشيح المستفيدين: ٠8/8‏ 
() هو: أبو عبد المعطي؛ محمد بن عمر بن عربي بن على نووي الجاوي البتني إقليما؛ 


الثناري بلداء .مفسر صوفي فقيه متكلم: له 54 مؤلفا كما في تاريخ الأدب العربي 
لبروكلمان» منها نهابة الزين (طبع بالقاهرة 21791 ١51944‏ ه). هاجر إلى مكة وتوفي- 


١ 
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ومن حواشي .فت المغين: 
)١(‏ (إعانة المستعين شرح على فتح المعين» للشيخ العلامة الفقيه 


)00( 
الشهير على بن أحمد بن سغيد بن باصبري.0©, 


(000) 


بها عام ١71١‏ ه/6ومام. انظر في ترجمته هدية العارفين للبغدادي: 9 


4 إيضاح 
المكنون له: 21١1/١‏ كلع 1ل كول اكول ملوووبع 


؛ 2657 ووم ؟ألى 
١ك‏ ام وءلع نحن الاك ول مان 6 ., 56 أن نوسن 


3 588 تاريخ الآدب العرفي. لبروكلمان: - 181 تاريخ الششعراء 
الحضرميين لعبد الله بن محمد السقاف: م/ او معجم المؤلفين لعمر رضا كحالة: 
ناا" 4 ونثر الجواهر والدرر في علماء القرن الرابع عشر للدكتور يوسف 
المرعشلي: ؟/141. هذا وهناك نظم لقرة العين المسمى المعين نظم قرة العين» للشيخ 
محمد ين محمد بن أبي يكير بن إبراعيم العقيلي اليماني الحديدي ١١97(‏ _ ه:8ام.) 
انظر نثر الجواهر للمرعشلي: ١47١ 147١/7‏ وفيه إحالة على تشنيف الأسماع لمحمؤد 
سعيذل: 86٠ه6.‏ 

قو الشيخ قلي بين أحنك بن متعيد النتضرمن امبرو وباضيرين'المتؤقق سنة2 1ن 
وله إضافة إلى هذه الحاشية إثمد العينين؛ وغاية تلخيص المراد من فتاؤى ابن زياد؛ انظر 
ترجمته في نثر الجواهر والدرر للدكتور يوسفف المرعشلي: 481/١‏ وفيه إحالة على فهرس 
الأزهرية: ١/وم؟,‏ «/وى فهرشس جامعة الرياض: 70/7 31/1: منخطوطات 
حضرموت (خ)» مخطوطات الظاهرية التاريخ 470/7 » مناقب الشيخ: على بن أحمد 
باصبرين لأحمد بن همام بن على القناوي الشافعي (خ) في الظاهرية برقم 54م: .٠١‏ 
ومن مفاخر حاشيته هذه أن العلامة عبد الحميد الشرواني محشي تحفة المحتاج لابن حجر 
الهيتمي رحمهما الله ينقل منها أشياء في حاشيته على التحفة المذكورة )40/٠١١(‏ كما أنه 
ينقل قم فتح المعين نفسه في الحاشية المذكورة (//ا1١؟. .)44/٠١‏ وهذء الحاشية - 
رغم أمميتها الكبيرة ‏ لمنقطيع في حدود علنني +:ويوجد لها نسخ خطية عند بعض أفل 
العلم في بلاد مليبارء كما يوجد نسخة خطية لجزء منها في مكنية جامعة الملك سعود في 
المملكة العربية السعودية. 


44 غاى 
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(١‏ اترشيح المستفيدين شرح على فتح المعين) للشيخ العلامة السيد 
علوي بن السيد أحمد السقاف المكي”". 


() (إعانة الطالبين شرح على فتح المعين» للشيخ العلامة الكبير السيد 
أبو بكر بن السيد محمد شطا الدمياطي المكي”'". 


)١(‏ هو: الشيخ السيد علوي بن أحمد بن عبد الرحمن السقاف؛ ثقيب السادة العلويين بمكة 
المكرمة» ولد بها سنة 117060ه/1479مغ وتوفي بها سنئة ه1ه/1915مغ من تصانيفغه 
غير الترشيح المذكور مجموعة سبع رسائل ) رسائل في الفلك والميقات والنحو» مصطفى 
العلوم مجموع منظوم لخص فيه ثلاثين علماء كتاب في أنساب أهل البيت» فتح العلام 
بأحكام السلام» القول الجامع المتين » الفوائد المكية » القول الجامع النجيح ؛ منظومة في 
الأنبياء الذين يجب الإيمان بهم» نظم في معرفة الوقت والقبلة» مطلب الراغب فيما 
يحتاج إليه الطالب» انظر في ترجمته الأعلام للزركلي: 54/4؟» نثر الجواهر والدرر 
للدكتور المرعشلي: 0 *#لالم. وقد طبعت حاشية الترشيح في مؤسسة دار العلوم 
لخدمة الكتاب الإسلامي ء بيزوت/ لبنان؛ دون بيان لتاريخ الطبع ٠‏ 

(9) هو السيد أبوبكر اين محمد شطا البكري الدمياطي الشافعني نزيل مكة المكرمة» فقيه 
صوفي» ولد عام 1 هل٠.145مء‏ وتوفى عام 1١81٠١‏ ه/1898م. وبيت شطا من 
الأشراف الحسينيين من دمياط بمصرء اشتهروا بالعلم والصلاح بمكة المكرمة وبموطنهم 
دمياط : ومن أفراد هذه الأسرة السيد صالح بن أبي بكر بن محمد شطا ١١5(‏ - 
5خ له) والسيد عمربين محمد شطا (ت ٠*+١ه)‏ والسيد عفثمان بن محمد شطا (ت 
6م) والسيد أحمد بن أبى بكر :شطا (ت77١ه)‏ والسيد حسين بن أبي بكر شطا 
(ت وه1ه). من آثاره إعانة الطالبين على حل ألفاظ فتح المعين (في أربعة أجزاء)؛ 
وقد طبع مرارا في مصر ولبنان والهندء كفاية الأتقياء ومنهاج الأصفياء شرح هداية 
الأذكياء إلى طريق الأولياء للشيخ زين الدين الكبير: والدرر البهية فيما يلزم المكلف من 
العلوم الشرعيةء قصضة المعراج: القول المبرم في أن. ميع الأصول والفروع من الارث 
محرمء ونفحة الرحمن في مناقب السيد أحمد زيني دحلان. انظر ترجمته في هدية 
العارفين للبغدادي: ١/541ء‏ إيضاح المكنون له: 81070/7» تاريخ الأدب العربي- 
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(4:) حاشية على فتح المعين للشيخ العلامة الشهير مولانا أحمر 
الشيرازي المليباري”'' : في ثلاثة أجزاء. 


(ه( حاشية على فتح المعين للشيخ العلامة الكبيز القانتك شهاب الدين 
أحمد كويا الشالياتي [آت10/4١ه]22.‏ 


لبروكلمان: ١٠/6؟؟؛:‏ 17 الأعلام للزركلي: ٠48/1١‏ معجم المؤلفين لعمر رضا 
كحالة [ط الرسالة]: 444/١‏ ؛ أعلام المكيين من القرن التاسع إلى القرن الرابع عشر 
الهجري لعبد الله بن عبد الرحمن المعلمي: ,511١ 607٠/١‏ نثر الجواهر والدرر للدكور 
يوسف المرعشلي: 015/١‏ ؛ 808 وفيه أن ترجمته في نشر النور والزهر لعبد الله مراد أبي 
الخير؛ وأن العلامة عبد الحميد قدس أفرده بالترجمة. 
هو الشيخ أحمد الشيرازي بن محمد الشيرازي النادافرمي» ولد في قرية باجِيرِيَمً) 
(شيريم) قرب المَنْكداً) من مديرية المالافرم1» والشيرازي نسبة إليهاء سنة 1754هء وله 
مؤلفات كثيرة غير هذه الحاشية؛ منها: حاشية على شرح الألفية للشيخ زين الدين 
المخدوم الكبير» في جزئين» ماكز ان ريو التفتازاني على تصريف الزنجاني في ثلاثة 
أجزاء؛ مولد في مناقب الشيخ القطب أحمد الكبير الرفاعي » قصيدة في جواز إهداء ثواب 
القراءة إلى حضرة سيد المرسلين» قصيدة إهداء الدرر في رد عمز التالفرمبي المتوفى سنة 
١اه.‏ وغيرها؛ توفي في السابع والعشرين من صفر سنة 177١ه.‏ ودفن في داخل 
الواجهة للمسجد الجامع الكبير النادافرمي. انظر في ترجمة أحمد الشيرازي المولوي 
سي. أن. أحمدء وك. ك. محمد عبد الكريم: تراث أدب مسلمي مابلا العظيم؛ 516 
(لغة مليالم)» تحفة الأخيار في تاريخ علماء مليبار للشيخ المرحوم محمد على مسليار: 
مخطوطة ورقة: 61717 58 » والباب الخامس من مساهمة علماء مليبار في الأدب الفقهي 
رسالة الدكتوراه في جامعة كاليكوت الهندية للدكتور حسين محمد الفقافى: وكنابنا تراجم 
علماء الشافعية في الديار الهندية: »١157-4‏ والإصدار الثاني منه: غ ٠5١8-5١‏ 
(؟) هو: الشيخ الإمام» شهاب الدين؛ أحمد كويا بن عماد الدين أبي محمد الشيخ الحاج على 
بن العلامة الحاج محيي الدين الكاليكوتي المليباري  1.07[‏ 04«اه/1884 - 
4م ]ء له أكثر من خمسين مؤلفا في اللغة العربية» فى شتى فروع العلم العقلي” 


-* 
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(1) «تنشيط المطالعين شرح على فتح المعين6 للشيخ العلامة المولوي 
على بن الشيخ العلامة العارف بالله تعالى مولانا الشيخ عبد الرحمن النقشبندي 
التانوري المتوفى 81 ١١ه»‏ لم يتم تأليفه. 

(0) شرح على فتح المعين في ثلاثة أجزاء للشيخ العلامة مولانا 
المرحوم زين الدين المخدوم الأاخير الفناني المتوفى سنة ه.#اه(©. 

(4) تعليق كبير على فتح المعين للشيخ العلامة الكبير الحاج أحمد بن 
محمد البلنكوتي المعروف ب ١س‏ مُسْلِيارَه المشهور؛. المتوفى سنة 
6" وغير ذلك من الشروج والحواشي9). 

وقد أثنى على هذا الكتاب كثير من العلماء» وقال فيه بعض الشعراء: 
فتح المعين كتاب شأنه عجب حوى من الفقه مالم يحوه كتب 
وقد رقى في اختصار اللفظ ذروته ١‏ حتى تهون على حفاظه الكرب 


-ت والنقلي. وقد أسهبت في ترجمته وذكر مناقبه في مقدمة تحقيقي لكتابه العوائد الدينية 
(55-174)» وانظر أيضا كتابي تراجم علماء الشافعية في الديار الهندية: 1518 159»؛ 
والإصدار الثاني منه: ٠769‏ 71/8 . 

)1( هو: العلامة الشيخ زين الدين بن ماح حسن بن الشيخ عبد العزيز بن الشيخ كمال الدين 
بن الشيخ عبد العزيز بن الشيخ أحمد زين الدين الصغير المليباري» ولد عام 1+6١اهء‏ 
وتوفي عام 6١١ه.‏ انظر تراجم علماء الشافعية في الديار الهندية؛ الإصدار الثاني: 
ال اما 

)0( من كبار الفقهاء المحققين في مليبار. انظر لترجمته تراجم علماء الشافعية في الديار 
الهندية ؛ الإصدار الثاني: 1817 0184 

() يمكن الرجوع للتفصيل في ذلك إلى تاريخ الأدب العربي لبروكلمان: 74/9؟. م#وء 
والباب السادس من مساهمة علماء مليبار في الأدب الفقهي لحسين محمد الثقافي. 

> 
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قرمخ لآل حيبناق فيه كانس عن غير أهل لها تخفى وتحي و 
وقد حوى من نضوص الشافعي ومن منصوض امتحاية مااكذالا وزو 
أحكام ملهبنا فيسّههبوهة أثنى على حسن تأليف له العرس 
فلا تبال بمن زاغت #سيرته عن قدرء. فهو أعمى فانب هلد 
فيه لني غالباعن سر الكمي ‏ وذاة شل نادي 7 


2 2 4 


أما كتابه «تحفة المجاهدين) فليس هناك ما يدعونا للشك فى نسبة هذا 
الكتاب 99 العلامة الشيخ زين الدين الثاني ؛ فقّد نسبه إليه معظم من ترجم له 
من المؤرخين الغرب: وخين |العرف: كما نسبه إليه صاحب #تازيع الأدب 
العربي»)» وأشار إلى أماكن وجود نسخه الخطية في العالم؛ وقال إن هذا 
الكتاب تاريخ موجز لانتشار الإسلام: في, «مليبار»غ ولوصؤل البرتغاليين 
وملاحقاتهم للمسلمين في الفترة من /594 ١‏ د لاه 0ك غير أن الصحيح أن 
الفترة تمتد إلى عام *16/1م. كما هو واضح من أواخر «اتحفة المجاهدين». 

وهذا الكتاب التاريخي هو الذي كسب له هذه الشهرة العالمية» بين 
المؤرخين المسلمين والمستشرقين على السواء. ولقد طغت شهرته في الحقيقة 
على جميج مؤلفاتة» ختى كتابه الققهي الشهير لاقع المعين»ه .ولعل هذابها ألم 
الاسم كو وروم 
)١(‏ قال في 788/94 ايوجد مخطوطا في المتحف البريطاني 44 : والمكتب الهندي :١4‏ 


4 انظر فهرس المخطوطات التاريخية من إعداد مورلي تحت رقم ١+‏ 'إع11هالا 


5 0باقلط 04 .يهن وقد نسبه إليه جرجي زيدان أيضا في تاريخ آداب اللغة العربية: 


تنيفي 
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يكن يحتسبه المؤلف نفسه أيام حياته ؛ إذ النشاط الاستشراقي لم يكن قد ارتقى 


مؤرخا إثنوجرافيا'"'" وعالما 
سوسيولجيا ومحللا سيسيا. ولا بد لنا أن نعتيره أنضا 


رجلا وطنيا رفع عقيرة 
الجهاد ضد الاحتلال والاستعمار بنبرة عالية 


؛ وأيقظ في قلوب شعبه حب 
الوطن الذي هو من الإيمان ‏ وأنشد في آذانهم أناشيد وطنية» فيها روح الجهاد 
المقدس » لتطهير الأرض وحماية العرض. 

وهل يليق بعد كل هذا برجل هندي - أيا كان انتمائه الدينى أو الثقافى أو 
السياسي ‏ أن يتهم المسلمين الهنود بأنهم جواسيس يعملون لصالح بلد آخرء 
أو ينفي عنهم جميع تلك المساهمات الجريئة التى قدموها لتحرير الأراضى 
الهندية من بطش الاستعمار. 

والله لقد لنت المسلمون في وجوه المستعمرين حيث أحجم غيرهم ) 
وأقبلوا على تضحيات مريزة ين أذين الآخرون. وهل ننسى الإمام زين الدين 
نفس ونفيس وأراقوا دماءهم لا ليقال عنهم إنهم شهداء ؛ بل لوجه الله سبحانه 
وتعالى ومن أجل وطنهم الذي أحبوه ‏ الذي أيد الملك الساموتري» وقوى 
عضده ضد ملاعين البرتغال» ثم ننسب الفضل جميعا إلى طائفة فلانية فقط. 
كلا وألف كلا ؛ ليس هذا من العدل والإنصاف الذي ينبغي عليه سيرنا وسيرتنا 

لا أريد أن أطيل الحديث عن «تحفة المجاهدين» ؛ وهو مما طبع مرات ) 


)١(‏ انظر فى تعريف إإثنوجرافيا (/إ[م1:]1110813) وما يتعلق بها الفصل الثاني من كتاب 
أدب الرحلات د. حسين محمد فهيم. 
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وتداولته أيدي الباحثين. وبالجملة فإن هذا الكتاب يعتبر مختص ا 


في موضوع 


الجهادء أشار ذ فيه إلى بعض الآبات الكريمات والأحاديث النبوية الشريف انر 
تدلنا على حكمه وفضائله وما إلى ذلك؛ ولم يستوعب المؤلف يتيج نات 
هذا الباب؛ ولم يتعرض أيضا للأحكام الفقهية التي تتعلق بالجهاد إلا فى 
القليل النادرء ولم يكن هدفه من هذا الكتاب بيان حكمه الشرعي بالتفصيل, 
وقد خصص لهذا الأمر كتابه الشهير فتح المعين كما هو معروف. 

ومما ينبغي أن يذكر في هذا الصدد أن الشيخ زين الدين المليباري هر 
الوحيد الذي تطرق للحديث عن عادات كفرة «مليبار» بتفصيل أكثر وأعمق 
وأوسع ‏ من بين المؤرخين القدامى» وكان ذلك في فصل خاص من اتحفة 
المجاهدين) » ولم يكن ذلك منه قصديا؛ بل حكاياته عنها (إنما وقعت فيما 
بين الكلام استطراداء فإن الكلام يجر إلى الكلام») على حد تعبيره هو. إلا أنه 
نقل كل هذه الأمور وإن كانت قليلة ‏ بدقة متناهية وأمانة فائقة وصدق كامل؛ 
لا يمكن أحدا أن يتهمه بعدم التحري أو التلبيس فيهاء بل يشهد لصدقها ما 
سجله المؤرخون من أهل «مليبار» وغيرهم من الرحالين ‏ من أمثال ماركوبولو 
البندقي والعلامة ابن بطوطة المغربي ‏ في تواريخهم . 

ولم يكن قصد المؤلف كذلك تقييم تلك العادات التي كان عليها هنادكة 
(مليبار). بل كان ذلك مجرد دراسة وصفية أو رصدية طبقا للمصطلح 
الحديث . لهذا لا نجده يرد على خرافاتهم وعاداتهم المخالفة للدين الإسلامي 
إلا في القليل النادر. 

وهو كأحد المؤلفين القدامى لا يهمه ذكر المراجع والمصادر التي ينقل 
الآراء والأقوال منهاء سواء فيما يتعلق بحديثه عن عادات الهنادكة أو بحديئه 


4 


ه 


538 


د , 


عن الوقائع التاريخية. غير أن الباحث المعاصر الذي عنده خلفية علمية لا 
بأس بها يدرك لا محالة أن المؤلف لم ينقل شيئا عن هوى أو خيال؛ بل 
اعتمد في كل ذلك إما على مصدر أصلي مكتوب أو على ما يتناقله أفواه الناس 
جيلا عن جيل ٠»‏ 

وكل الذي علينا هو أن نرجع إلى ما يمكننا الرجوع إليه من المصادر 
العلمية والوثائق التاريخية» هذا هو شغل جل الباحثين والدارسين؛ بل كلهم 
في هذه العصور المتأخرة» إذ إن أمهات العلوم والمسائل قد تناولها الأسلاف 
بفضل سبقهم الزمنيى وعلو همتهم وسمو عزمهم ‏ مهما تشدق بخلافه 
المتشدقون ؛ دعاةً الإصلاح والتجديد ‏ فلم يبق لنا في الحقيقة إلا القشور. 

كان تأليف الشيخ زين الدين لهذا الكتاب سنة 9486 ه/ل/الاهام كما 
يذكز مرؤكلمان» .وقة هذاه الحقيزة الملك على 'غادل ناه سلظان بتجابو 27 
ااوعقب أن خرج المؤلف بهذا الكتاب ‏ كما يقول الأستاذ ك. ك. محمد عبد 
الكريم المليباري إلى تلك الظروف الشاقة السائدة آنذاك شاعت نسخها الخطية 
في جميع الأرجاءء ثم طبع أولا في اللغة العربية في لشبونة (115560) 
عاصمة البرتقال عام 1844»: ونسخته موجودة في مكتبة الجامع الأزهر بمصرء 
ثم ظهرت له ترجمات عديدة في اللغات العالمية؛ الإنجليزية''» اللاتينية: 


)١(‏ انظر تاريخ الأدب العربي لبروكلمان: 555/9 ومقدمة تحفة المجاهدين للشيخ زين 
الدين. 
0( يقول. بروكلمان ق تاريخ الأدب العربية (5/9؟١):‏ (.. ترجمت مختصرات منه إلى 


اللغة الإنجليزية: 
عع تطدز !دان مأنقطه"1. .اقصة"؟ ,عمدنعصذا! عتطقتية عدلا صا علرمينا لدع ترمأكتط سد 
1 .1 .11 زط طاكتاعدظ مغصل. دملصمل؛ 1883 .لصن" .لصتا "ره - 
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الإفرنجية » الألمانية » الإسبانية » التشيكية 
الأردية 03 الكجراتية 2 الكندية 2 التاميلية)7(" , 


» الفارسية؛ ومن اللغات الهنرن , 


: 


كما ترجمه أهل «مليبار» أنفسهم - ومنهم غير مسلمين - إلى لنتر. 
المسانة الإسيو! اهنم على الجلها», جرت إإنه ,ينيل بوقيقة رسمية ابت" 
عالية: بالنسبة لتاريخ وأحداث وعادات «مليبار») في القرون الوسطى ؛ بل فيما 
قبله وحتى ما بعد بداية العصر الحديك9©. 


وتأتي أهمية هذا الكتاب مما ذكرناه؛ وه ما زالت كما هى؛ بل قيمته 
التاريخية الأبدية هي أكبر وأكثر من فيمته المؤقتة التي كانث له في ظروف ظهر 


فيها إلى الوجودء» حيث فيه الكثير من العظات والعبر التى يجب علينا أن 


سس 1 22 666020 

> 2012264صزم عرمم عروطخ[ج/1 0 5عوع اع “رمم 5 111560513 مغأمضعدنامدام 
5 ع0 :0م 0301012100 206ء1[طنام 1/< ملبعع5 مل عطوح . 1898 ووؤوز] 
ا 0 2011/1 710122111640211 عل 05 ع815 عل غه توروؤوزلل 
011115[ 7[ .11351 1829 :زول تزميل [ويى أكنالا؟ 531 107 ؛ بأعوعع ؛ 533 


1121231 ؤه عدععع رمم مول عن 1115017 لى «رصرمء ؛ 993/1583. لعغداكمها 


.11 4ه 506 11156) 1931 0دطمتيلرتر 0201 طهاللفسدان6 ملعتوزدد قله نزم 
2 5ع 1رعو ايده 1 16و11[) 


() ذكر د. حسين أن هذا الكتاب:ترجم .إلى أ من اكلافين الغةاء انظر البات: التخامسن :من 
رسالتهء وانظر أيضا تحفة الأخيار في تاريخ علماء مليبار للشيخ محمد على مسليار: :1١‏ 

() هذا وإني أساير التيار العام واللاصطلاح السائد لدى الباحثين الجدد في مجال كاري 
فإلا' فليسن عَتَدِنَا ت اللساأسيين عصر وسيط وآخر حديث . لقد تجررت أوربا من قبود آباء 
الكنيسة والجمود الفكري على الفلسفة المدرسية لإ[مه50و110ط5 ع250[وطء5 التي 
فرضت عليهم الفلسفة الأرسطية» وتطلعوا على ما عند المسلمين بوسائل 5 
- مشروعة وغير مشروعة ‏ تنبهوا من سباتهم العميق ؛ فوجدوا العالم الإسلامي على أزهى 
استنارته وتحضره ومن هنا حاولوا السيطرة عليه بالمكر والكيدء هذا هو العضر الذي 
يصفونه بالحداثة . 
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ف 

نستفيدها منه لكبح جموح الاحتلال الذي يمارسه الغرب حَاليا على القترق: 

لاسيما العالم الإسلامي والعربي . 
١‏ كما أن الكتاب يعتبر مرجعا أساسيا للوصول إلى معرفة تاريخ مليبار 
نيك 5 .- 2 » . 

القديم ومعرفة أحوال الديانات الوثنية » وكذلك بدء ظهور الإسلام فيها وقدوم 
أ 5 1 4 

كبار شخصيات العرب إليها حيث لم يتطرق إليها أحد قبله في تسجيل هذه 

الأمور بهذا الشكل الفريد”'"2. ولذا احتل هذا الكتاب مكان الصدارة فى قائمة 
9 الكتب التاريخية والمناهج الدراسية في قسم التاريخ والأديان في الجامعات 
هر الهندية الكبرى ٠‏ 
أن 

الم لمبحث السابع: وفاة | لشيخ زين الدين: 
ب وما زال الشيخ زين الدين يمََُتَهَ على سداد وخيرء يدأب فى امه 
قلء الإسلم وعلونةتويقل ناصحا اميه إفتاء وتدريسا وتصنيفاء حتى مضى 
9 وقد اضطربت أقوال المؤرخين في تاريخ وفاته - وهذا العلامة الشالياتي 

| مليبار» فى ترجمة الشيخ زين د اولم 

5 بقول في «أسماء المؤلفين في ديار ر) في تر لشبخ 

يتحرر 505 وفاته)» وهذا جرجى زيدان وبروكلمان وال - ولعل 
5 مأ ذكره 
١‏ الأخبيرين متابعان للأول - يقولون إنه توفي عام إبرة ه/ؤة/اهام. وما ذكر 
اياء 
لتي ْ )١(‏ وقد ورد عند السابقين له بعض الإشارات الم صعب ب عاو فابن 
.ددة بطلرظة. إلا أنها ا نه تغط الييناعة التي قد غطاها قلم يال 95 
.هى )١(‏ انظر تاريخ آداب اللغة العربية لجورجي زيدان: *//ا8© تاريخ الادب لعي لبروكلمان: 
لدي 4 الأعلام للزركلي: ٠14/*‏ 
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الأستاذ 2+ محمد عبد الكريم من أن جرحي :زيدات قال أي تاريخ آدا 
اللغة العربية إنه توفي عام //910 هد خطاه وقد عرقك»ما في ذلك اللفبال . .. 
ينقل الأستاذ المذكور عن الدكتور النمر المصري القول بأنه توفي في عام ,.١‏ 
ه- كما يكل الشيخ محمد على سليان تقتتق الول عن نشنمين الله الفاذري يه 
كاز عو ملنبا 017 1 


أما ما ذهب إليه جرجي زيدان ومن معه فلا صحة له أصلاء بدلي أن 


الشيخ زين الدين قد تحدث في آخر كتابه ا(تحفة المجاهدين») عن حوادث سنة 
١0ه/1087م. ٠‏ ولعل صاحبي القول الثاني -: القر والقادري ‏ قد استنبطا 


قولهما من هذه الوجهة ؛ يعني إنهاء الشيخ كتابة متحدثا عما جرى في عام 
١4ه.‏ 


والذي أراه صحيحا فيما يتعلق بوفاة الشيخ وِمَداَتَهَ هو ما ذكره مؤرخ 
ند الكبير الشيخ محمد على مسليار اللكتي في كتنبهالجليل «تحفة الأخيد 
في تاريخ علماء مليبار) » من أنه توفي عام 77١٠م"‏ فيكون قد عاش قرابة 
تسعين عاما. 


ودفن جثمان هذا الإمام الكبير الفقيه الشهير بجوار المسجد الجامع ب 
اتجي فلي) في منطقة «شومبال» (لةططاحصمط6/ذالدممتعصن»1) وقبر زوجته أيض 


)00( انظر.مقدمة الأستاذ ك: ك١‏ محمد عبد الكزيم لتحفة المجاهدين: 11. تسفة الأخيار في 
تاريخ علماء مليبار للشيخ محمد على مسليار (منخطوط) ورقة: .١١‏ 

020( انظر تحفة الأخيار في تاريخ علماء مليبار: ١١١‏ وقد اعتمدت على قوله لما عهدت منه من 
خبرة دقيقة فائقة في تاريخ علماء مليبار؛ ولكونه منتميا إلى آل مخدوء؛ فيكون أدرى 
بحالهم من غيره والله أعلم. 


'* 


ه١‎ 
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موجود بقربه. ويشد إليه الرحال من أطراف البلاد ومختلف الأصقاع ؛ لزيارة 
هذه التربة الطيبة التي تعطرت بطيب بدنه»ء وتشرفت بصفاء سيرته؛ كما كان 
شد إليه العباد رحالهم أيام حياته ؛ ليأخذ عنه دينهم. فرضي الله عنه وأرضاه 
وجعل جنان الفراديس مأواه وبل بوابل رحمته مثواه وجمعنا وإياه في دار 
رضاه ٠‏ 

كان يِمَدَآيَهَ من العلماء العاملين والأئمة المحققين؛ والصوفية المتقين 
والأولياء المقربين» أشرقت به وبآبائه أنوار العلم والهدى في ديار مليبار 
وأقطارهاء وتبددت به وبأولاده ظلمات الجهل والفسق من بقاعها وديارهاء ذو 
الحظ التام والفضل الخاص والعام» فيا له من رفعة لا تنقطع مدى الدهور 
والأيام؛ ولا تنتهى حتى ينفخ في الصور عند قيام الساعة وساعة القيام. 

وقد تزوج امرأة من أسرة مخاديم الفناني» وله متها ثلاثة أيناء؛ محمد 
وعبد العزيز وأبو بكر وبنت واحدة وهي فاطمة . تغمده الله برحمته وأسكنه فى 


فسيح جناته ونفعنا الله بعلومه وبركاته آمين0". 


تن تي فنا 


ام ا الل 
)00( انظر لترجمة الشيخ زين الدين: نزهة الخواطر وبهجة المسامع والنواظر للعلامة عبد الحي 
الجسبني اللكنوي: 74١‏ أسماء المؤلفين في ديار مليبار للعلامة الشالياتي ؛ ترجمة رقم 
)1١(‏ تحفة الأخيار لمحمد على مسليار» وكتابئا تراجم علماء الشافعية في الديار الهندية: 


"ات كران والإصدار الغانى منة: .5:4 
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لمحة موجزة عن الأجوية العجيبة 
عن الأسئلة الغريبة 


* المبحث الأول: نسبة الكتاب إلى الشيخ زين الدين: 

ومما ثبتت نسبته إلى الشيخ زين الدين المليباري من الكتب هذا الكتاب 
الذي أكرمني الله بخدمته. وألهمني تصميم العزم على تحقيقه ونشره. نسبه إليه 
معظم من ترجموا للشيخ زين الدين من أهل (مليبار»» وفي مقدمتهم العلامة 
الشالياتي في «أسماء المؤلفين في ديار مليبار»'''؛ وَيِسْبتُهِ إليه ليست موضع 
شك أو تردد عند أهل العلم منهم. ومما يؤكد هذه النسبة نقل العلامة الشيخ 
على بن الشيخ عبد الرحمن النقشبندي التانوري المليباري  ١٠١[‏ 407 1اه] 
منها عبارات كثيرة» في حاشيته «تنشيط المطالعين على فتح المعين»؛ في 
مواضع متعددة» مصرحا باسم الشيخ زين الدين ونسبة الكتاب إليه» وكذا نقل 
غيره ممن جاء بعد الشيخ زين الدين من علماء الإسلام. 

وقد طبع مرتين فيما أعلمء وفي الطبعتين الاثنتين ما لاا يخفى من 
الأخظام كه أن لها نسخ خطية عند أهل العلم في «مليبارا'» والنسخة 


)10( انظر أسماء المؤلفين في ديار مليبار للشالياتي؛ ترجمة رقم .)1١7(‏ 


م 
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الخطية التي وصلتني أيضا كثيرة الأخطاء والسقط؛ ونفدت نسخه المطبوعة 
في الأسواق منذ سنين» فانتدبت لخدمة هذا الميراث العلمي النفيس الذي 
تركه لنا أحد أركان النهضة العلمية في الديار الهندية» أردت 
وأن يتمكن طلاب العلم من أن يردوا مورده العذب, وينتفعوا من منهله 
الغزين: 


أن يعم تفعة, 


# المبحث الثاني: منهج المصنف في الكتاب: 

هذا الكتاب في الحقيقة مجموعة من الأجوبة التى أجاب بها طائفةٌ من 
مشاهير علماء الإسلام عن أسئلة فقهية مختلفة رفعها إليهم الشيخ زين الدين 
المليباري. ويحوي جملة صالحة من الفتاوي في أهم الوقائع والنوازل الفقهية 
التي شغلت بال المجتمع المسلم والفقهاء في ذلك الوقت» ولا يزال الناس 
ينشغلون بمثلها؛ يصعب العثور عليها وعلى أحكامها فى كتب الفقه؛ لبعدها 
كثير منها عن متناول الأيدي» أو لوقوعها في غير مظانهاء وقد لا توجد فيها 
أصلا . ويبلغ عدد الفتاوي الموجودة فيه /ا/ا١‏ فتوى» في أبواب فقهية مختلفة: 
العبادات والمعاملات والمناكحات وإلخ. 


* المبحث الثالث: أهمية الكتاب: 


والكتاب له أهمية علمية كبيرة» وهو يحفظ لنا نقولا وأقوالا لكثير من 
أئمة الشافعية» لها أهميتها الكبيرة في الدراسات الفقهية؛ وقد لا نجدها في 
كتب أصحابها أنفسهم. وكثير من الأجوبة التي أجاب بها الشيخ ابن حجر 
الهيتمي مثلا ‏ وهي عدد لا بأس به ليس لها وجود في فتاواه الفقهية الكبرى 


5 


هه 


46 


التي جمعها بعض تلامذته النجباء”؟ في مجلدات ضخمة» وانتشرت في 
يلاق ومن سمااؤانة يساضدتا ان ممرقة مواق الشرخ: الخ حض فى كيز ين 
القضنانا العلمية العويصة» وهذا له ما له من الأهمية عند أي أحد يريد نقد 
الآراء والأقوال والمقارنة بينها وبين مثيلاتها. 

والذين أجابوا عليها هم الشيخ ابن حجر الهيتمي» والشيخ ابن زياد 
والشيخ عبد الله بامخرمة » والشيخ عبد العزيز الزمزمي » والشيخ محمد الرملي ؛ 
والشيخ محمد الخطيب الشربيتي »؛ والشيخ عبد الرءوف المكي» والشيخح 
عبد العزيز المعبري» والشيخ محمد البكري. رحمهم الله. وقد عاصرهم 
المصنف قبل عام /ال1وه/1679م- 

وليس من شك لمن له أدنى أنس بالتاريخ 
كانوا أكابر علماء عصرهم في علوم الإسلام» وفي 
فما انتهى إليه نظرهم واستنبطته قرائحهم ورجحته عقو 
المسائل والدلائل » وعلى كتبهم ومصنفاتهم يعتمد الشافعية في 


الإسلامي أن هؤلاء المشايخ 
الفقه على وجه الخصوص ٠‏ 
لهم هو المعول عليه في 
القرون المتأخرة: 


المبحث الرابع: نسح الكتاب: 

طبع هذا الت#ناب مرتين فيما أعلم» كلتاهما في بلاد امليبار 

كات فى مطبعة. متتييخ ‏ الإنننلام ”05 في 

المولوى كنجى محمد الكودنجيري والأخ .وي . كي : .موسان كني :وتقع في 

11 1 0 0 010 0 0]0ز1|ز1زذز[|[|[|ز|1زذ1ذ ار 1900ا1اا 0 05 0 

)١(‏ الذي رجحته. الذكتورة لَمَيَاء احم أنالشيخ :عبد النموف بق وى االلتكي اهن الذي قم 
بجمعها وترتيبها. انظر ابن حجر الهيتمي المكي: 756 : 

(؟) وليس بها اسم مكان هذه المطبعة» والذي لا أشك 
أن يكون بلدة «ترورنغاذي» أو فرفننغادي» ؛ والله أعلم ٠‏ 


لك أولاهما 


عام وغ (اهء وكانت على نفقة 


فيه أنه في بعض بلاد مليبار؛ ويحتمل 


/ع 
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ع قديمة رجدررة , 
وصححت بغاية الجهد الأكيدة». وثانيتهما قامت بطبعها ونشرها دار الور 


والنشر بجامعة مركز الثقافة السنية الإسلامية ب «كاليكوت)؛ قبل فترة 
وهي لا تختلف عن الطبعة الأولى في شيء يذكر. 

بالإضافة إلى ذلك فقد حصلت على نسخة خخطية لهذا الكتاب, ول 
بها اسم ناسخهاء ولا تاريخ نسخهء وبها من الأخطاء الإملائية والأسقا 
والتحريفات ما لا يخفى على طالب علم؛ تفضل علي بهذه النسخة أخون 
وصديقنا الأستاذ الفاضل أبو بكر الثقافي الجزري ‏ نسبة إلى إحدى الجزر فى 
المحيط الهندي التابعة لولاية كيرالا الهندية ‏ المدرس في معلان التقافة 
الإسلامية ؛ بمدينة «مالافْرَمْ) : فجزاه الله خيرا. 


 ةريصن‎ 


# المبحث الخامس: عمق في هذا الكتاب: 

يتلخص عملي في إخراج هذا الكتاب فيما يلى: 

)١(‏ وضع نص الكتاب كما هو» معتمدا على النسخة المطبوغة الأولى؛ 
وقابلتها في الغالب بالنسخة الخطية» لا سيما إذا بدى لي إشكال أو شك. 

(0) قمت بوضع علامات الترقيم؛ وراعيت في إخراجه القواعد 
الإملائية المتبعة. 

(6) خرجت الآيات. القرآنية والأحاديثك النبوية» ووثقت. التقول 
والأقوال» معتمدا على أمهات التراث العلمي الذي تيسر لي الاطلاع عليه؛ 
حسب الترتيب الزمني . 

(4) علقت على مواضع من كلامه ؛ تحتاج إلى تعليق » كلما تيسر لي ذلك ٠‏ 

(4) ترجمت للأعلام الوارد ذكرهم فيه صريحا أو ضمنا. 


م 
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لعمءديه مح يا ننه وهال دكا لهسي 2 معنب صلق 
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رز لت جات عرو نوكن كي سا3 اراك قارة > 2ن راق كن غ372 10تتكةتة ل قا تقار نمت راج يلاتك تابح جتن ريق ااي جا تي ناوي ميد به رحد جب يوجر ربا دين 


لي 


الملهم حقيقة المراد لمن شاء من الأنام» الحمد لله الذي فقه فى دينه 
من اببيطأفناء سق العباد» وتفضل عليه بالإرشاد والإسعاد؛ والصلاة والسلام 
على من به سعِدٌ العباد» وعلى آله وصحبه المهتدين إلى سبيل الرشادء 
وبعل » )» 

فيقول أضعف العبادء وأفقرهم إلى رحمة الجواد؛ أحمد زين الدين بن 
محمد الغزالي» المعبري» الشافعي؛ أصلحه الله الودودء وألهمه الصواب 
والسداد: هذه أجوبة عجيبة عن أسئلة غريبة» استفتئ عنها'' بعضَ محققي 
مشايخه وعلماء عصره» رضي الله عنهم وعنه: 


أقول: 


(1) ا السيية المطيوعة بوانتطليةه تقب عن أننئلة:عترنية الي لنتقتي :9ن و 


بعدها عن الصواب٠‏ 


عاك 
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( كتاب الطهارة ] 


2# السؤالأ لل سألت عن أفواه الصبيان الذين تبروا هل بعز 
عنها بالنسبة إلى ثدي الام» وإلى من قبّلها ومسهاء أو لا؟ 

فأجاب شيخنا ' شيح الإسلام والمسلمين؛ خاتمة المحققين. مفتى 
الحرمين » شهاب الدين الحيق بن حجر الهيتمي الشافعي”"', تعمله الله 
برحمته: إن الذي يظهر أن الصبي إذا ابتلي بتاع القىء عَفى عن ثدي أن 
الداخل في فمه» لا عن مُقبّله أو مماسّه؛ لأن الضرورات تتقدر بقدرها. 

#السؤال] ١‏ )د سألت. عن رطوبة الباسورء هل .هى ظاهرة أو 
لا؟ وإن قلتم: لا فهل يعفى عنها لمن ابتلي بهاء أو لا؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر وَِمَدَلَتَُ: أنه إذا كان الباسور نابتا في باطن 
الصفحة فرطوبته طاهرة» أو في داخل الدبر فهى نجسة» وينبغى العفو عنه 


31 


00 هو: الشيخ الإمام أحمد بن محمد بن على بن: حجر واخد العضرء ثاني القطر؛ كنت 
لسن والقمر؛ شهاب الملة والدين. خاتمة الفقهاء المحققين؛ شي لأسلا* 
والمسلمين. أبو العباس + الهيتمي؛ السعدي » الأنضاري ؛ المضري ؛ المكى » الشانعي' 
الأشعري معتقدا؛ الجنيدي طريقة. له: الإمداد. الإيعاب». تحفة المحتاج شرح النهج' 
فتح الجواد؛ شرح المقدمة الحضرمية؛ الفتاوى الفقهية الكبرى : وغيرهاء وله تلاميذ كبرد 
في شتى بقاع الأرض. انظر في ترجمته: ابن حجر الهيتمي المكي دكتورة لمياء أخمد: 


0 1 
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ا 


لمعل يفا كنا يعفى عن خروج مقعدة الباسد ٠”‏ 
المحتمد 6 خلافا لمن نازع فيه وقاسه خلى الا شهد ل. 


#السؤال)] م )يعد سألت عن شيء يشبه الصديد؛ يخرج .من الآذن, 
مع وجع في داخله»:ولم يتحقق أنه من دمل أو غيرة وقد يكنون :ذلك رقيقا 
وقد يكون معه أثر الدمء وقد يكون معه النتنء هل هو نجس أو لا؟ وإن قلت 
إنه نجس فهل يعفى عن ذلك في الصلاة وفيما يلحقه من أثر ماء الوضوء؟ 


14 
في حت الصائم على 


فأجاب شيخناء شيخ الإسلام مفتي الأنام,. عز الدين عبد العزيز 
' 0( ُ 5 

الزمزمى”' ؛ متعنا الله بطول حياته: أنه لا يخفى أن/ الأذن من المنافذ الواصلة 
إلى الجوف» بدليل الفطر بما يصل إليه منهاء وللمتأخرين”” خلاف في العفو 


عن دم المنافذ» والذي يؤخذ من كلام التوؤي؟ في (شرح المهذب» العفو 


() في النسخة المطبوعة: «المبسور» بدل الباسورء والمثبت من الخطية. 

(1) هو: الشيخ الإمامء عز الدين عبد العزيز بن على بن عبد العزيز الزمزمي المكي الشافعي, 
محدث فقيه شاعرء ولد عام 4٠٠‏ ه/ه54١م.‏ من أعيان علماء مكة وفضلائهاء وله 
قصيدتان عظيمتان في مدح النبي صلى الله عليه وآله وسلم أجاد فيهما كل الإجادة: 
عارض في إحداهما البردة وسماها «الفتح التام في مدج خخير الأنام». توفي عام +/91 هء 
وقد ترجم له العيدروسي في النور السافر: 741 »181١‏ وانظر أيضا شذرات الذهب 
لابن العماد الحنبلي: 6781/48 787؛: كشف الظنون لحاجي خليفة: غ؟١.‏ م٠1‏ 
دحك إيضاح المكنون للبغدادي: ا هدية العارفين للبغدادي: ١‏ ومعجم 
المؤلفين لعمر رضا كحالة: 156/17. 

هي النسخة المطبوعة: اومن المتأخرين4» والمثغبت من الخطية. 

(4) هو: الولي الكبيرء العُلم الشهير: يحيى بن شرف بن مِرّى ‏ بكسر ففتح المهملة المخففة 
وبالتصر ‏ بن حسبن بن حسين بن محمد بن جمعة بن حِرَّام ‏ بكسر المهملة وفتح 
الؤاق حبؤليسن الصحابيَ ؛ كما تقل عنه ورعاء النَوَوِيُ ثم الدمشقيُ. كما كان يكتبه :- 


0:77 
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وما 57 صلاة المسافر من بطلان الصلاة بالرعاف حمل على الكثير 
وامتناع الأكل والغرب قبل تطهير الم بالغرغرة؛ كما في (شرح المهذب) نفلا 


بسيو يددج اقم بياذ ليع انين جا أن ينسب لهاء بدأ في الإقتقلم اننم وعمره تسع 
عشرة سنةء فحفظ «التنبية» في أربعة أشهر ونصف وَرَبِعَ (المهذب) بقية السئة ؛ وكان يقرأ 

ى ايوم واليلة:القير اشر درساء ويكتب ما يتعلق بها من الفوائد. ولهذه الهمة الباهرة 

عد رط ناعم مسطاك النى عن أأشهر من أ كز ركز من أن تقصَية في امتري 

وعشرين سنة» إذ جملة عمره نحو ست وأربعين سنة. ومن أجل مآثره ما حكي أنه تَقَطْبَ 

قبل موته؛ وكُوشِف بذلك فاستكتم» وقد كان على طريقة أكابر السلف في الزهد والتفليل 

من العيش وغيرهاء حنى قال بعضهم: لو تقدم على زمن القشيري لاسْتَْيحَ بذكر أحواله 

وكراماته رسالته المشهورةً. ومن هذا حاله يتعين أن يرى بعين التعظيم والإجلال؛ وأن 

يُعْمَل بترجيحه حتى في الدماء والأبضاع والأموال. أدام الله على روحه أنوار تجلياته 
وسوابعَ جوده وهباته. وقد رد غيد واحلٍ ترجمته بالتأليف وأطالوا فيها بما هذا قطرة من 
بحره». هذا ما أفاده ابن حجر في الإيعاب. عاش الإمام النووي من وم+ د جبالاه. انظر 
أيضا طبقات الشافعية الكبرى: 840/4 4٠٠‏ ء طبقات الشافعية للإسنوي: ١/173؛‏ 
ولابن قاضي شهبة: 195/7. 

)١(‏ هو: الشيخ الإمام أبو عبد الله؛ بدر الدين؛ محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي 
الأشعري [1/40- 44/اه]. فقيه محدث أصولى . قطب من أقطاب المذهب الشافعي في 
مرحلة مهمة من مراحل تطوره. له: البحر لبط النشنيف فى الأصول» الإجابة» شرح 
البخاري فى الحديث ؛ البرهان في علوم القرآن» الخادم فى الفقه» القواعد؛ وسلاسل 
الذهب وغير ذلك. انظر شذرات الذهب: +/ م7 الأعلام: 20/5 31. 

(1) هو: الشيخ أبو العباس؛ شهاب الدين: أحمد بن عماة بن يوسف بن 
الأتفهسي» ثم القاهري الشافعي [ ٠65٠١‏ - 8١8ه]ء‏ له: شرح المنهاج » والتعقبات 
المهمات ؛ وغير ذلك من الكتب. انظر الأعلام: .1814/١‏ 


الشافعي 


عبد النبي 
على 


به 


له 
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عن الشيح أبي محمد" لا ينافي العفو عن دم اللثة بالنسبة إلى الريق» بخلاف 
المأكول والمشروب؛ إذ لا ضرورة إلى اختلاطه » بخلاف الريق ٠‏ 


وقد اغتمد ذلك خاتمة المحققين: الشيخ شهاب الدين ابن حجر 
يميه ؛ وبسط في اشرح العباب» الكلام فيه وفي أدلته» وتزييف أدلة 
القائلين بعدم العفوء ثم قال: فعلم أن العفو عن قليل دم المنافذ» فهو المنقول 
الذي عليه الأصحاب » واعتمده النووي وغيره» قال وينبغي أن يلحق بالدم في 
ذلك نحوه من قيح وصديد» أه. وهو متجه. 

فعلى هذا يكون الخارج من الأذن المذكور نجسا على أي صفة من 
صفاته المذكورة» معفوا عن قليله في الصلاة وأثر ماء الطهارة. وأما إذا كثر 
وشق التحفظ منه فيعفى عنه مطلقا؛ أخذا ممن ابتلي بخروج الريق المتنجس 
من فمهء كما استظهره”” في «الروض»» وأقره عليه شيخنا زكريا - سقى الله 
عهده ‏ في شرحه ٠‏ 

4# (السؤال) »> م سألت عن روث حيوان صغير ذي أرجل كثيرة»؛ 
لم أستحضر اسمهء وأظن اسمه بالفارسية «هزار باي»» يحصل بين أوراق 
النارجيل التى تستر بها البيوت عن المطر والشمس؛ ولا يمكن إزالته إلا 


بتبديل تلك الأوراق» فإذا بدلت تبقى بدون ذلك نحو شهرين أو ثلاث: ثم 


)١(‏ هو: الشيخ أبو محمد» عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن يوسف بن محمد بن حَيوَيْه؛ 
النيسابورئي الطائي التتبتى [4#4 هد]ء. له: الجمع :والفرق؛ المعتصر :في مختصر 
المزنتي » شرح رسالة الشافعي» التبصرةء التذكرة؛ التفسير الكبيرء التعليقة. انظر تهذيب 
الأسماء واللغات: 61/1/9ء طبقات الشافعية الكبرى: 8/*/ا- 95 ٠‏ 

(؟) أي الإمام ابن المقري. 
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يوجد فيها ذلك» فهل يعفى عن روثه في الماء القليل وأماكن المعلاة المير, 
البلوى في ديارنا؟ 


فأجاب العلامة الشيخ محمد الخطيب الشربيني”) 


- مد الله أيامه: 1 
حيث 0 صون الماء عنه عفي 


ما لم يفي العانه روسبيه. إفال إن 
3 
عب الرعوفت7)/: الظاهر أن التعسر كالتعذر. 


#سفاكا ره )© سلكت عن الدم الخارج من الامرر, مردى 


ناقض للوضوء أو لا؟ وإن قلتم: نعم إن الخارج من الباسور الباطن ناقض, 
والخارج من الباسور الظاهر ليس بناقض فكيف حال من 


الباسور الخارج والبا 


طن معاء ولم يعرف أنه من الباسور الباطن أو الا 


رج؟ 
تاجات نيخت وق سيير أذ التفصيل عر البعق+ ومن ين د 


نقض »؛ 


مسح ص وو اتويب جب - 

)0( هو الشيخ الإمام شمس الدين. محمد بن. أحمد الشربيني الشهير بالخطيب [87/اوه] , 
هليه أمولن :صقن نفس لقوي ,دمن أغر عن الشهاب أحمد الرملي وشيخ الإسلام 
زكرياء وفاق أهل عضره في الفقه الشافعي. له: السراج. المنير في التفسيرء شرح جمع 
الجوامع في الأصول ‏ مغني المحتاج, الإقناع وغير ذلك. انظر الأعلام: /+. 

4 في النسخة المطبوعة: ايعذر» ؛ والمعيت من الخطية. 

ف هو: الشيخ الإمام عي الرعوف :ين ايتجتن رين ميق الزهون المكي الشافعي, كان جده واعظا 
معروفاء ولد بمكة عام ٠‏ وه/4١وام,‏ وهو من كبار تلامذة الشيخ ابن حجر الهيتمي؛ 
علاقته به كانت وطيدة؛ وكان له اعتناء بكتبه: وقد أذن له الشيخ ابن حجر أن يصلح ما 
يراه فيها مما يحتاج إلى الإصلاخء وكان ينيّه ولا يخيّرء وله فناوى جمعها؛ وشرح مختصر 
الإيضاح لابن حجرء والذي رحِحَتّه الدكتورة لمياء أن عبد الرءوف هذا هو الذي بج 
فتاوي شيخه ووضع ترجمته في مقدمتهاء فم قالت: الم نعثر على ترجمة خاصة بهذا 
الشيخ , غير تلك التي أوردها أمير الميرغتي قي تتريل الرتحمات. اانظزة اين حجر الهيتمي 
المكي وجهؤده في الكتابة التاريخية للدورة لمياء أحمد: هد ++ . 
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والمراد بالباطن ما منبته داخل المقعدة» وبالظاهر ما منبته باطن الصفحة٠‏ 
©(السؤال)[ + )8* سألت عن كتابة القرآن بالريق» هل هو جائز أو لا؟ 
فأجاب الإمام العلامة الشيخ عبد الرءوف ‏ نفعنا؟" الله بعلومه ودعائه - 
أنه يجوز كتابة القرآن بالريق؛ أخذا من مفهوم قول «المجموع»): يحرم كتابته 
بمتتجس غير معفو غنه؛ إذ مفهومه أنها لا تحرم بمتنجس معفو عنه» فالريق 
وال بالجواز» والقياس الكراهة؛ لأنه بانفصاله عن معدنه صار مستقذراء 


ويفرق بينه وبين محو القرآن بالريق» حيث يحرم؛ كما استظهره بعضهم؛ بأن 
فى المحو تقذير ما ثبتت حرمته وتعظيمه؛ بخلاف الكتابة بهء فتأمل. وبذلك 
فنا يقرق نيع ترنين رش المسجد بالماء المستعمل » على القول بحرمته» وهو 
المحييق: 

#(السؤال)[ ٠‏ )4 سألت عن وضع الذهب والفضة أو غيرهما على 
البمس كك الكتاب: وفي حفظهما في باطنه ؛ هل يجوز ذلك » أو لا؟ 

فأجاب شنيخنا ابن حجر: إن الذي« صرحوا به أن ما فيه اسم معظم يحرم 
عله قرقا اشر ونا ادك .مق الوضع على أسل نذينك لا ييرة: ظرفاء: 39 
وجه للحرمة فيه» وأما الوضع بين أوراقه فيتردد النظر فيه» والأقرب عدم 
الحرمة؛ لأن كل ورقة على حدتها لا بسمى ظرفاء فلا امتهان في هذاء 
كالامتهان فى جعل الورقة نفسها ظرفا. 

وأجاب شيخناء شيخ الإسلام والمسلمين» مفتي الحجاز واليمن» 


5 567 جاه 3" ع 5 ان: 
وجبه الدين عبد الرحمن ابن زياد » تعمله الله بر حمته أن العلامة بن 


٠.ةيطخلا فى المطبوعة: لمتعنااء والمثبت من‎ )١( 
هو: شيخ الإسلام ؛ أبو نصر ) عز الدين.. وجيه النين بن :عية. الرحمن بن عبد الكريم بن‎ )9( 


1١ 


6 


9 وأقيةا 80690 ب 
الملقد”'' نقل في اشرح المنهاج») عن (#فتاوى) الحناطي أنه قال/: له 
جعل الذهب والفضة على كاغد كتب عليه سم آللّهِ آ الرحمن الرَحِي ضر 
ذلك مع العلم بكراهته أثم' "'؛ وجرى على التحريم شيخنا العلامة المزيرا 
فى عبابه» وعبارته: وبحرم جعل دراهم مثلا في ورفة كتب فيها قرآن؛ انتيت. 


- زياد اليمني الشافعي  948[‏ 0/اوه]ء أحد أعيان الإسلام؛ وكان من الولاية والمل 
والفضل على جانب عظيم لا يجهل. انظر النور السافر: 787 187 وشذرات 0 
4" ولالاء والأعلام للزركلي: «/11. 

)١(‏ هو: الإمام الشيخ» سراج الين» أبو حفص» عمر بن على بن أحمد بن محمد بن عبد 
اللَه: الأندلسي» ثم المصريء الشهير بابن الملقن نسبة إلى زوج أمه [108 - 04٠.ه].‏ 
وقد أكثرٌ من تأليف الكتب» ومما طبع منها: عجالة المحتاج في شرح المنهاج » طبقات 
الأولياء. ٠‏ انظر مقدمة نور الدين شريبة لطبقات الأولياء: هه ع والمراجع الواردة فيها. 

)0( هو: الشيخ الإمامء أبو عبد الله الحسين بن محمد بن الحسن الطبري الحناطي» قال 
الإمام النووي: هو من أصحابنا؛ أصحاب الوجوهء .وله مضنفات نفيسة» كثيرة الفوائد: 
والمسائل الغريبة المهمة. انظر تهذيب الأسماء واللغات للإمام النووي: ١//5*8:551؛‏ 
طبقات الشافعية الكبرى للتاج السبكي: 4 //51 - 01. 

(؟) ونقله عنه غيره أيضاء كالتاج السبكي في الطبقات: 8/7 (ترجمة الحتاطي ؛ طبعة دار 
الكنت. العلهنة: 

(؟) هو: الشيخ الإمام صفي الدين» أبو السرور القاضي. أحمد بن عمر بن محمد بن عبد 
الرحمن السيفي المرادي المد حجي الزبيدي, الشهير بالمزجد: [8:410 .س#وه] لخ 
االعبات: المخيط يمعظم تمتوض التقاقي والأصحاب» الذي شرحه الإمام ابن حجرء 
لشو في طريقه إلى التور إن شاء الله ما قريب» ومنظومة الإرشاد فى 084٠‏ بيتاء وقد 
أفرد مناقبه حفيده القاضي أبو الفتح بن الحسين فى جزء سماه امنية الأحباب فى مناقتب 
صاحب العباب». انظر التور السافر: ١07‏ _ 5 شذرات الذهب: 118/8» الأعلام: 
1/١‏ معجم المؤلفين: 5/١‏ . 
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ا 


ولا شك أن كتب الحديث والعلم فى صيانتها ملحقة بذلك؛ قال السيد 
السمهودي”" في كتاب «جواهر العقدين في فضل الشرفين: شرف العلم الجلي 
والنسب النبوي» ما لفظه: ويراعى الأدب في وضع الكتب باعتبار علومها 
وشرفها ومصنفيها وجلالتهم» فيضع الأشرف أعلى الكل » ثم يراعى التدريج ‏ 
فإن كان فيها المصحف الكريم جعله أعلى الكل » والأولى أن يكون في خريطة 
ذات عروة في مسمار أو وتد في حائط طاهر نظيف» في صدر المجلس» ثم 
كتب الحديث الصرف » كصحيح مسلم» ثم تفسير القرآن» ثم تفسير الحديث» 
ثم أصول الدين» ثم أصول الفقه» ثم الفقه. ثم النحوء ثم التصريف» ثم 
اتعار العرب :قم العروضي”". 

فإن استوى كتابان في فن واحد(" أعلا أكثرهما قرآنا أو حديثاء فإن 
استويا فبجلالة المصنف» فإن استويا فأقدمهما كتابة» وأكثرهما وقوعا في 
أيدي العلماء والصالحين » فإن استويا فأصحهما. 

وينبغي أن يكتب اسم الكتاب عليه من جانب آخر الصفحات من 
الأسفل» ويجعل رؤوس حروف هذه الترجمة إلى الحاشية التى من جانب 
البسملة. وفائدة هذه الترجمة معرفة الكتاب وثيسّر إخراجه من بين الكتب»ء 


)١(‏ هو: على بن عبد الله بن أحمد الحسني السمهودي» الشافعيء نور الدين»؛ أبو الحسن 
8441 -١51ه]ء‏ مؤرخ المدينة المنورة ومفتيهاء ولد فى سمهود بصعيد مصرء ونشأ في 
القاهرة؛ واستوطن المدينة المنورة عام *لالمه» وتوفي بها. وله مؤلفات كثيرة في الفقه 
والحديث والتاريخ وغيرها. انظر النور السافر للعيدروسي: 54 - 607 » الأعلام للزركلي: 
5 /01؛ معجم المؤلفين لكحالة: 6179/1 010 

(1) هذا الترتيب في وضع الكتب قد تعرض له كثير من العلماء ‏ غير السيد السمهودي - في 
مؤلفاتهم ؛ انظر مثلا: حاشية العلامة الفناري على شرح المواقف: .69/١‏ 

0( في النسخة المطبوعة لا يوجد «واحد»؛ والمثبت من الخطية: 
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وإذا وضع الكتب على أرض أو تخت فليكن الحاشية التي من جهة البسماة 
وك الكتاب إلى فوق» ولا يكثر وضع الورقة في أثنائه ؛ كيلا يسرع بر 
ولا يضع ذوات القطع الكبير فوق ذوات الصغير؛ كيلا يكثر تساقطهما. ول 
يجعل الكتب خزانة الكراريس وغيرهاء ولا مخدة ولا مروحة ولا مستندا ولا 
متكأ ولا مقتلة للبق وغيره؛ ولا سيما في الورق» فهو على الورق أشد, ول 
يطوى حاشية الورقة أو زاويتهاء ولا يلم بعود أو بشيء جاف » بل بورقة أو 
نحوهاء فإذا/ ظفر فلا يكسر ظهره يوماء انتهى كلام السيد السمهودي يَدََنَ:. 

وقال شيخنا محقق عصره باتفاق أهل مصره» شهاب الدين» أبو العباس 
أحمند بن الطيب البكري الطنبداوي ورَمَدُلََه: وقد أفتى بعض مشابخنا أن لا 
يجوز وضع كتاب من كتب الشرع ليضع عليه كتابا آخرء يطالعه أو يقرؤه 
- قال لما فيه من الامتهان للعلم» اه. 

قلت: وبحث ابن العماد أنه يحرم أن يضع عليه نعلا جديداء أو يضعه 
فيه ؛ لأن فيه نوع امتهان وقلة احترام. 

قلت: ولا شك أن ما ذكر في السؤال نوع من الامتهان ينبغي اجتنابه؛ 
ويدل عليه أيضا قول السمهودي: ولا يجعل الكتب خزانة الكراريس وغيرهاء 
لتؤجلات قلا عبن الببيقي'" والعليس”"؟ أن الأول آنا للا يعمل أفزقه غير 


)١(‏ هو: الشيخ الأعام الحاظ الحمذ بن الحسبين: بن على ابن غين الله بن موسى» أبوجر 
البيهقي الشافعي الأشعري [14/+ - 8ه 4ه]ء؛ من كبار أثمة الفقه والحديثء» له: السئن 
الكبرى » معرفة السئن والآثارء مناقب الشافعي ؛ الأسماء والصفاتء دلائل النبوة وغير 
ذلك. انظر طبقات الشافعية الكبرى: 4/م ‏ 15ء الأعلام: .115/١‏ 

(1) هو: الشيخ الإمام أبو عبد الله الحسين بن الحسين بن :محمد بن حليم البخاري<- 
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ريله من نحو كتاب أو ثوب» وألحق به الحليمي جوامع السئن. 

وأجاب الإمام العلامة المحقق عبد الله بن عمر بامخرمة'" يَجَلَيَه تعالى : 
أن وضع الذهب والفضة ونحوهما على المصحف الكريم والعلم الشرعي 
حرام ؛ لأنه امتهان وانتهاك لحرمتة» وكذلك حفظهما في داخلهما. 

[ فضائل قراءة القرآن ] 

#السؤال] م )45 سألت عن 'قراءة بعض السوروالآيات: لما:ورد 
فيه من الثواب» أو لما ذكره من نفعها أو خواصهاء وإلا لما كان يقرؤهاء هل 
بحصل له في ذلك ثواب وأجر؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن قراءة ذلك بقصد حصول ثوابه لا يمنع 
ثوابه؛ لأن قول الشارع صَإِدَعَتِيوسَة: من قرأ كذا فله كذا صريح في أن قصد 
الثواب لا يؤثر؛ نعم ؛ الأفضل في العبادات كلها أن يقصد بها وجه الله وحده؛ 
عروجا بن انقلاق».«ققد غال الفتعز الرإزي”7: ابيع أصابتا المتكلمونا 


الجرجانى [4- 8٠4ه]؛‏ ففيه وقاض ء كان رئيس أهل الحديث في ما وراء النهر؛ له 


المنهج في شعب الإيمان: انظر طبقات الشافعية الكبرى: ع (عمس _ عع على الأعلام: 
كرة" 

)١(‏ هو: متي اليمن تقى 'الدين» عبد الله بن عمر بن عبد الله بن أجمد بامخرمة الشيباني 
الحميري [/401 #اقه]ء لهة نكت على تحفة ابن -حجرء: شرح الرجبية: وغيرهما- 
أنظر تاريخ الشعراء الحضرميين لسقاف: ١‏ يزه حدحى الأعلام: -11٠١/4‏ 

(5) هو: الشيخ الإمام» أبو عبد الله» محمد بن عمر بن الحسين الملقت. بالإمام وفخر الدين 
وابن خطيب الري: ولد عام #غ وه وتوفئ عام 503 ه وكان من أعيان الأشاعرة- 
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سس 1 إل , 0 3_2 5 


على أن من عبد الله طمعا في الجنة أو خوفا من النار لم يصح عيادته7", إو 


لكنه مؤول » كما ذكرته في اشرح المنهاج» وغيره”"' . 


#السؤال) + عو سألت .عبن ووي عن أي زيرة عن ررق بد 
رَََمَةٌ: من قرأ يس في يوم وليلة ابتغاء لوجه الله تعالى غفر له. وى 
أيضا: .من قرأ سورة الدخان في/ ليلة أصبح مغفورا له وعن ابن مسعود, 
سمعت رسول الله مَك يقول: من قرأ سورة الواقعة في كل ليلة لم تصب 
فآقةاه وَغن. .جابر تغإتعنة: كان رسول الله مِرَْعيِوَسَةٌ لا ينام كل ليلة حتى يقرأ 
(ألم تنزيل الكتاب)» و(تبارك), هل. الأؤلى قرامة .هله السيور الي كنا 


يقتضيه تصريح الأحاديث بهء أو نهارا كما صرح السيوطي”” فى «مختصر 

جح لل ل ل للب 

> والشافعية, حاول ابن تيمية والتيميون من بعده تشويه صورة هذا الإمام كثيراء وادعوا 
كعادتهم أن الرازي رجع إلى مذهب السلف ‏ يعني مذهب التجسيم ‏ في آخر حياته. وقد 
دب الؤمام: التاج السبكي ...ربيب البيت الأشعري ‏ عن مقام هذا الإمام الجليل بما تقر 
به عن كل سني غيور. تجاوزت مؤلفاته الثمانين. انظر طبقات الشافعية الكبرى: 81١/8‏ - 
5 البداية والتهاية: 1/1587 د اي 


فخر الذي 


شذرات الذهب: 0/١؟‏ الأعلام للزركلي: يفيضا 

الرازي للدكتور فتح الله خليف طبعة دار المعارف. عام 2»١9479‏ وفخر الدين 
الرازي وآراءة الكلامية والفلسفية لمحمد صالح الزركان طبعة دار الفكر بيروت. 

)١(‏ قاله الرازي في تفسير قوله تعالى: ادعو ربكم تضرعا وخفية»ء نقله عنه الدميري وابن 
الملقن. انظر الفتاوى الفقيهة الكبرى لابن حجن: 110//1. 

ات ما قاله فى تحفة المحتاج: ١لأححى‏ وحن 5؛ ٠55ء‏ والفتاوى الققهية الكبرى: 

١‏ 7 0147 وتعجب فيها من تقرير الدميري وابن الملقن وغيرهما الذين نقلوه عن 

ال ١‏ ا 


رادي له على ذلك. وانظر أبضًا حاشية الإيضاح له: 9 24١‏ والفتخ المبين شرح 
الأربعين لد؟ عمو ومو 
(7) هو: الإمام الحافظ جلال الدين؛ عبد الرجمن بن أبي بكر بن محمد بن سابق الدين- 
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الأذكار» بندب قراءة هذه السور كل يوم إلا (تبارك) ؛ فإنه جعله وخاتمة البقرة 
والإسراء والزمر والحشر والكافرون مما يقرأ إذا أوى إلى فراشهء وهل المراد 
بما إذا أوى أخذ المضجع أو دخول الليلة ؟ 

فأجاب شيخ الإسلامء مفتيى مصر والشامء الشيخ محمد بن أحمد 
الرملي(" 2‏ طول الله عمره ‏ بأن الأولى قراءة ما لم يرد فيه تعميم بليلة ونهار أو 
تخصيص بأحدهما نهاراء حيث أراد الاقتصار على أحدهماء والمراد بأوى 
إلى فراشه أخذ مضحجعه. 

وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأن الحديث الأول فيه ذكر اليوم والليلة؛ 
فلتسن قراءة يس فيهماء كما يقتضيه حديثهماء والمتبادر من قولهم يوم وليلة 
بمقتضى القرينة أن المغفرة المرتبة على قراءتها شرطها اتصال اليوم والليلة ؛ 
ويختمل سن ذلك امع عدم الاتصال» وما عدا الحديث الأول فيه ذكر الليلة 
فنقطء فلتسن قراءة السور المذكورة ليلا فقط ؛ كما يقتضيه حديثها. 


- الخضيري السيوطي» المحدث الفقيه المفسر المؤرخ الأديب اللغوي الصوفي» صاحب 
المؤلفات [849 -١91ه]ء‏ لدمنا بوذ على خسسمائة ضف انظ الأعلام: 7.1/7 
)١(‏ هو: الشيخ الإمام» شمس الدين؛ محمد بن شهاب الدين أحمد بن حمزة الرملي [419 - 
: ٠٠ه]ء‏ الملقب ب «الشافعي الصغيراء فقية الديار المضرية: دفن هو ووالده في باب 
الإمام الشعراني ؛ وعندما ذهبت لزيارتهم قبل ستة 
فوقها قد:هدمت ٠‏ ؤقال لي بعض من كان هناك 
إلى ناحية المسجد؛ ليتيسر ترميمه جيداء 
والله أعلم بحقيقة الحال: والأمر ليس 
نه وتعالى ...ولككن تبش القبور من أجل 
الخلق الإنساني. أشهر مؤلفاته: نهاية 


الشعرية في القاهرة؛ بالقرب من ضريح 
أشهر تقريبا وجدت أضركنهم والقبة التي 
من المواطنين إنهم نقلوا جثمان كل منهم 
ووجدوا أجسادهم كما هي ؛ ولم تأكلها الأرض » 
غريبا؛ لأن العلماء العاملين بعلمهم أولياء الله سبحا 
هذه الأغراض مما لا تقره الشريعة الإسلامية ولا 
المحتاج في شرح المنهاج. انظر الأعلام: ١1//5‏ 
03 
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وما'قالة السيوطي من ندب قراءة السور نهارا إلا ما استثناه بعيد جدا, 
وكذا قول المفتي السابق: الأولى إلخ ؛ إذ الليل أولى بالقراءة فيه؛ لما لا 
يخفى من أنه أجمع للبال؛ وفيه الخشوع متوفر لكونه سكناء هذا إن لم يكن 
القراءة في الليل غيبا والنهار خحضورا* وَإلا اتجه ما قالاه» ولك أن تحمل ما 
قالاه على ذلك» وأما الإبواء إلى فراشه فهو الأخذ في المضجع كما قال. 

#كالسؤال)[ 40٠١‏ سألت عن التكبير بعد سورة (والضحى)؛ هل 
يستحب التكبير لمن قرأ/ .سورة أو سورتين أو أكثر مما وراء سورة 
(والضحى)» أو يختص التكبير بمن يختم القرآن؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن صريح كلام الحليمي من أكابر أصحابنا أنه 
يختص بمن يختم؛ فإنه قال: نكتة التكبير التشبيه للقراءة بصوم رمضان إذا 
أكمل عدته يكبر» فكذا هنا يكبر إذا أكمل عدة السورة. 

ودليل أصل المسألة ظاهر في ذلك» وهو ما أخرجه البيهقى في 
«الشعب)ء وابن خزيمة من طريق ابن أبي مرة كما في الفتارع 20 معت 
عكرمة بن سليمان قال: قزآت على إسماغيل بق عبد الله اليكي ٠‏ فلما :يلغت 
(والضحى) قال لي كير حتى تختم؛ فإني قرأت على عبد الله بن كثيرء فأمرني 
بذلك » وقال قرأت على مجاهد فأمرني بذلك»: وأخبر مجاهد أنه قرأ على ابن 
عباس فأمره بذلك» وأخبر ابن عباس أنه قرأ على أبي بن كعب فأمره بذلك ؛ 
كذا أخرجاه؛ أي البيهقي زابخ خيسة: موقرقا علن الى + لون رجه البيهقي 
من وجه آخر مرفوعاء وأخرجه من هذا الوجهء أي المرفوع الحاكم في 


(1) اقولهةافكما في القناوى» لآ يوجد :فى !السمنة التخطية :ولافن ‏ المطبوعة وهو في ظامت 


المطبوعة » والله أعلم بالصواب. 
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بصا 


ا ا 


مستدركه؛ وصححه» وله طرق كثيرة عن البزي وعن موسى بن هارون» فإن 
فال:لى البزي قال لى محمد .بن إدريس الشافعي: إن تركت التكبير فقد تركت 
سنة من سنن نبيك. قال الحافظ العماد بن كثير: وهذا من الشافعي يقتضي 
تصحيحه للحديث » اه. 

فتأمل قوله: قرأت» وقوله: فلما بلغت» وقوله: حتى تختم تجد ذلك 

فإن قلت: جاء ما يدل على أنه لا يتقيد بالختم» وهو ما رواه ابن العلا 
الهمداني عن الترمذي أن الأصل في التكبير المذكور أن النبي صَإْلَعَتمسَدَ 
انقطع عنه الوحي ) فقال المشركون: خلىّ محمدا ربّه» فنزلت سورة الضحى» 
فكبر موسر تسليما آخرها؟ 

قلت: هذا ل بست به حجةء فقذ قال الحافظ ابن كفير”"': الم يرة. :ذلك 
بإسناد يحكم عليه بصحة ولا ضعف » أي بلا دليل فيه. 

#السؤال][ ١١‏ )48 سألت عن قراءة المسبحات العشر صباحا 
ومساءء هل الحديث الوارد في قراءتها صحيح» أو ضعيف يعمل بهء أو 
موضوع لا يعمل/ به» كما ذكره السخاوي”" في «القول البديع»؟ 


)١(‏ من كبار الفقهاء الشافعية في القرن الثامن الهجري ء كان. أشعري العقيدة » بدليل تصريحه 
بهء وتوليه منصب التدريس في دار الحديث الأشرفية بالشامء ولا يتولاه غير أشعري» له 
تفسير القرآن العظيم» والبداية والنهاية وغيرهما. 

(؟) هو: الشيخ الإمام الحافظ محمد بن عبد الرحمن بن محمدء شمس الدين السخاوي 
[81 - 7٠وه]ء‏ المحدث المؤرخ الفقيه» له: الضوء اللامع: شرح ألفية العراقي» 
المقاصد الحسنة وغيرها. انظر الأعلام: 2194/5 ٠-196‏ 
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فأجاب فظنا ابن حجر بأن ما قاله السخاوي يرجع إليه ؛ فإنه الحافزز 
الكبير الذي يرجع إليه في الحكم على الحديث بالوضع . 


[السؤال)| ٠١‏ )2د سألت عن الأوساخ التي تحصل تحت الأظفار 
من العرقه النفسية: يسلته ها على اليصند من: معرب ألو غيرده مم أنها بورق 
بالمكث في الماء؛ أو كثرة استعماله من غير معالجة» هل يجب إزالتها فى 
الوضوء والغسل» أو لاع ولو على الوجه القائل بعدم إزالته نحو الصندل 
والزعفران من البدن؟ 

فأجاب الغاةة. ديق الخطيب الشربيني بأنه يجب إزالتها ة 
والغسل . 

(السزا لك اه 1 سألت عن تعميم الماء - سبع لز في الغسل: 


في الغسل 9 


في الوضوء 


بحصول الواجب. كما بينته في شرح الإرشاد الكبيرة”"© وغير 


[ أول واجب عل الآياء ] 
6[ السؤال]| 1 سألت عن قول «العباب»: أول واجب على 


بس ص ا 0 
)١(‏ وهو كتاب الإمدادء ولم يطبع إلى الآن. 


الآباء للأولاد تعليمهم أن النبي مَرَنَعتِوَسَرٌ بعث بمكة ودفن بالمديئنة» هل هو 
مقدم عن تعليمهم الشهادتين» أو لا؟ وإن قلتم نعم» فما سبب تقديمه على 
تعليم الشهادتين؟ 

فاجاب شيكنا ابن حجر بآن ذلك مقدم. على تعليم. الشهادتين؛ لآن 
النطق بهما لا يفيد إلا ممن عرف الله ورسوله» ولو بوجهء فأول واجب مطلقا 
تعليمهم ما يعرفون به الله بوجهء إن فرض جهلهم المطلق به إلى سن التمييز» 
وذلك نادرء فلذا لم يذكره ابن السمعاني في قوله: أول واجب تعليمهم ما 
ذكرء ثم ما يعرفون به رسوله المسمى محمدا بوجه؛ وهو يحضل بما ذكرء 
فوجب لعظيم نفعه وعموم مصلحتهء واكتفي بذينك إذ بهما يحصل العلم به 


بوحه 6 كما يا 


)١(‏ عبارة العباب مع شرج الشيخ ابن حجر: (قال جمع من محققي المتأخرين ومطلعيهم نقلا 
عن الإمام أبى المظفر السمعانى في كتابه «القواطع في أصول الفقهلاء» واعتمدوه: وَل 


وَاجِب) » وزعم أن عبارة أبي المظفر لا تفهم أن ذلك أول واجب ؛ اغترارا بعبارة وقعت 


فى طبقات السبكني لين في :ميخله» كنا يعلم يعامل :ذللكة» 

(عَلَى الآناء للأؤلاد كشليمه: أن الى سزلةةطبروسة بعت بمَكة وَدِنَ الْمَِيتة)؛ اه. ومثل 
ذلك اقنما يظهر طليمهم أألهتمع قريقلء وقوين بأسية وتو ذلك عن عل ما إتكار كي 
وسيأتي بيانه في الردة؛ ثم رأيت في افتاوى السبكي» في إرساله سَإْنتعتوِوسَة إلى الجن ما 
يقتضي عدم وجوب ذلكء إلا أن يفرق بأن هذا أخفى من ذلك » وإن كان الكل معلوما من 
نيم السيكي المعلوم كذلك إلى ما يشترك فيه العام والخاص » 
ل يجب تعلمه بخلاف الثاني ٠‏ 

المكلف أنه لا يجب على :تجو الأب 


الدين بالضرورة . ويؤيده 
وإلى ما يختض به الخواص» قال: والأو 
وظاهر صنيع المصنف حيث ذكر بعد هذا حكم 
تعليم الصغير لفظ الشهادتين ومنتاعناء :ولي مادا كما غلم :مما قنحته انقااقي شرج 


قوله: وتعليمه ما يجب ٠‏ 
071 
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لشن شد قد 


فإن قلت: فلم وجب تعليم ما ذكره السمعاني قبل الشهادتين» مع أنه الأضل؟ قلت: لأنه 
الأصل الحقيقي ؛ إذ لا يتصور معرفة الله تعالى وما يجب له ويستحيل عليه ويمكن في 

حقه إلا بعد معرفة النبيى المبعوث بذلك» كما يأتي أن :وجوت ذلك: شرعى لا عفلي: 
وحيدئذ فتجب معرفة النبي أولاء وأخض ما يتميز به أدنى تميزء أو الواجب المعرفة بوج» 
ما لا بالكنه؛ تسهيلا على الأمة وهو معرفة البعثة وكونها بمكة والدفن بالمدينة؛ ل 
هذين المحلين ضارا من. الشهرة عند كل أحد.حتى الأطفال بمنزلة لا تخفى على أحد؛ 
فتمعرفقة الواقع فيهما المتعلق به صَؤْلتَدعَِِِرَسَلْ مؤد إلى معرفته. وبهذا الذي قررته الي 
كلام السمعاني؛ وأنه لا غبار عليه خلافا لمن توقف فيه». انظر الإبعاب» فصل: فيعن 
تلزمه الصلاة وتصح منه ومن لا تصح منهء باب مواقيت المكتوبات ووجويها. 


« 
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( كتاب الصلاة ] 
#السؤال]| ٠١‏ )2 سألت عمن استيقظ من النوم والوقت ضيقء 


حتى إنه يخرج إن اشتغل بقضاء حاجته واستنجائه ووضوئه أو غسله» فأعرض 
عن الاشتغال بهاء حتى/ خرج الوقت لغلبة ظنه عدم إدراك ركعة في الوقت» 
فهل يأثم بذلك أو لا؟ 

فأجاب الشيخ محمد الرملي بأنه يأثم؛ حيث تمكن من إيقاع جزء من 
الصلاة في وقتها » ولو دون ركعة» ولم يفعله. وأجاب الشيخ عبد الرعوف بأنه 
صرحوا بإثم من أدرك جزء من الصلاة بعد زوال عذره ولم يفعله» ولو كان 
تكبيرة الإحرام فقطء ووجهه أن الميسور لا يسقط بالمعسور؛ وصرحوا أيضا 
بتحريم تأخير الصلاة بحيث يخرج منها شيء عن الوقت» فإذا أثم بإخراج 
دون ركعة فأولى أن يأثم بترك ركعة أمكنه فعله. 

#[السؤال][ 1١‏ )4 سالتعن مبنتي الصبح والعصرء هل صرج أحد 
مح أئمتنا بكراهة أن يصليهما بعد أداء فرضهما لمن لم يصل قبلهماء بل 
بالتأخير إلى وقت الضحى في الصبح؛ وإلى الغروب في العصرء أو لا؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنا لم نر أحدا صرح بذلك» ولا وجه لكراهة 
تأخيرهماء ولو :قصدا!'2؛ لأن الوقث كله لهما؛ فتعمد تأخيرهما كتعمد تأخير 


)١(‏ لكن في بغية المسترشدين (78) عن العلامة الكردي: المذهب الحنفية منع تأخير سنة 
الصبح عن فرضهاء فالخروج من خلافه مطلوب»). 
07 
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از تيون او حي الت يندا هنا بوي 


[ الأذان والإقامة ] 
2# السؤال سألت عمن أراد الاقتصار على أحد من الأذان 
والإقامة لضيق وقت أو غيره؛ فأيهما أولى بالاقتصار عليه؟ 


فأجاب الشيخ محمد الخطيب الشربيني بأن الأذان أولى ؟ لكيرة وزو 
#السؤال][ 18 )4 سألت عن جعل السبابتين في صماخي المؤذذ: 
هل يسن ذلك لمن لم يرفع الصوت بالأذان» أو 
الندب لمن يريد رفع الصوت» وجريت عليه في اشرح المنهاج)!''؛ كما بعلم 
من عبارته الآتية قريبا. 


)١(‏ ورد (صحيح مسلم عن سيدتنا أم سلمةء رقم 4 87) أنه صَؤْلَعتَوَرَ صلى ركعتين ب« 
العصر عن الركعتين اللتين بعد الظهرء (انظر النجم الوهاج: .ع فتح الرحمن 
للشهات الرملي: 1 ) وقال الغزاليى ذ فى (الوسيطا (؟4/9١١):‏ (.. أما حيد 
فتؤدى بعد فعل الصبح"؛ وفي فتح الرحمن للشهاب الرملي (5+6): «جاز تأغير رات 
مقدم على الفرض عن فعله). وكل هذا يؤيد ما أفتى به الشيخ ابن حجر )بع مراع إلى 
نقل عن العلامة الكردي في التعليق السابق: بل في نهاية كلام ابن حجر نفسه تلمح 
ذلك والله أعلم . 

() انظر تحقة المحتاج لابن حجر: ٠65٠00/١‏ فتح الجواد له: اإوياء نفتح المعين ا 
الترشيح: 81 ؛ إعانة الطالبين للسيدي البكري: .781//١‏ 


7: 


5-53 
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د ” 


(السؤال] 14 )45 سألت عن الالتفات في الحيعلتين» هل يسن 
ذلك لأذان الخطبة » ولمن يؤذن لنفسه سرا؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه يسن لأذان الخطبة» ولا نزاع فيهء وكذا 
لمن يؤذن لنفسهء كما شمله كلامهم؛ وجريت عليه فى «شرح المنهاج»), 
وعبارته/: «ويسن جعل سبابتيه في صماخي أذنيه فيه أي الأذان ‏ دونها ‏ أي 
الإقامة. والفرق أنه أجمع للصوت المطلوب رفعه فيه أكثرء وأنه يُستدل به 
الأصم والبعيد» وقضيتهما أنه لا يسن لمن يؤذن لنفسه بخفض الصوت. وبهما 
علم سر إلحاقهم لها به في الالتفات» لا هنا)”'" » انتهت. 

فإلحاقهم الإقامة بالأذان في الالتفات”'» دون وضع السبابتين في 
الأذنين صريح في الفرق بين المسألتين» وأن ملحظ الالتفات غير ملحظ وضع 
السبايتين فى الأذنين: 

4# |السؤال)| ٠١‏ )42 سألت عمن سمع بعض الأذان فأجاب له ولما 
لم يسمعه بعد فراغ الأذان» فهل يسن له إذا أجاب لما لم يسمعه أن يجيب في 
الترجيع » أو لا؟ 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه يجيب في الترجيع » وإن لم يسمعه""", 


)0( انظر تحفة المحتاج لابن حجر: ١/٠٠ه:‏ 

(؟) وعللوه بأن «القصد من الإقامة أيضا الإغلام4. فتح الرحمن بشرح زبد ابن رسلان 
للشهاب الرملي: ١91؟.‏ 

() 'وأفتى البارزي بأنها لا تسن» نقله في التوشيح». فتح الرحمن للشهاب الرملي: 798؛ 
وأفتى به أيضا الصلاح العلائي في فتاواه حيث قال :)١51(‏ «لا يشرع له إجابته؛ لأن 
الأمرافي الحديث مقيد يسماعه ذلك....وهذا لم يسمعة»: 


>, 


ع 10 
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سواء أسمع الأذان من أوله أم من آخره؛ لأنهم نزلوا قول المؤذن بها.,. 


سماعه» قالوا: ويؤخذ ذلك من قوله صَإَْتَعََموَسَل: «إذا 
كل .ها يفول '؛ ولم يقل مثل ما تسمعون» قالوا: وقوله 
سماع بعض الأذان وسماع كله”. 
السؤال]|._ ١‏ )19" سألت عن أذان رجل يلحن في لحن يغير الم 
هل يتأدى به السنة للسامعين أو لا ؛ وإن قلتم لا 0 
فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه لا يتأدى به السنة ولا 


سمعتم المؤذن . 


تسن [سخابن!؟) 


س1 -!_ملب_ِْث تك 
)1غ( متفق عليه: أخر جه البخاري » في صحيحه» كتاب الأذانع بان ما بقول إذا 


المنادي ‏ عن سيدنا أبي سعيد الخدري: ”,5 رقم (اككمء ومسلم مم عي 


أبي سعيد الخدري ووزلئعتة: 
وبه صرح الزركشي وغيره» انظر مغني المحتاج للخطيب الشربيني: .١5 ١٠/١‏ هذا. 
والمعتمد عند المصنف (فتح المعين: 88) سماع 00 كا 
قال شيخنا آخرا»ء أي في التحفة ,)5.2/١(‏ » خلافا لما جرى عليه في الإيعات والإمداد 
وشرح المقدمة الحضرمية .)775/١(‏ وأما ف فتح الجواد )7/١(‏ فصنيعه موافق للتحفة: 
فإطلاق الشرواني 0 الوعانة (١/٠5؟)‏ تبعا للعلامة الكردي في 
الحواشي المدنية (١/84؟؟)‏ مخالفته لما فق اقسفة غين سديد: كمااعيه عليه النييد 
السقاف في الترشيح (88). والعلامة القره داغي أيضا (المنهل النضاخ في اختلاق 
الأشياخ: )١‏ وقع يما وقع فيه الكردي» بيعم العامة ماصبرين لم يع نيه حيث فل 
في إثمد العينين (8*): : اايقول سامع المؤذن مثل ما يقول المؤذن؛ إن فسر ما يقول؛ كما 
في التحفة ؛ وإن لم يفسره على ما في النهاية والإمداد». 
قال العللامة الكردي ذ في الحواشى المدنية (١/1؟١5):‏ ”قال الزيادي فى حواشي شرح 
المنهج: وهل تسن إجابة (الصلاة جامعة): أو لا؟ محل نظرء والظاهر أنها تتسن؛ قياب 
على قوله (ألا صلوا في رحالكم) ء فيجيب بلا حول ولا قوة إلا بالله». 
لق في السخة الخطية يأتي هذا السؤال في الرقم »)١(‏ والترقيم الذي راعيته ترقيم المطبوعة: 
(غ:) انظر فج الجواد للدي أبن حير : ١//ا/ا‏ فتح المعين للمصنف: مم 


١0 


.حصسبر 


ل 


ا 


6 


4# [السؤال|[ ؟؟ /)48”" سألت عما قالوه إنه لا يسن إجابة الأذان لمن 
الخليت؟"؟ ,والذكزء قينا المزاد.بالدة. ؟ 
فأجاب الشيخ محمد الرملي أن المراد بالذكر ما يأتيى به الخطيب من 
عتلق. النخطبة2. ,وأبجاب الشيخ. عيف الرعوف بأنه بتعمل أن المراد بالذكر 
نطلق الذكر»:لكن بشوط أن يكون الذكر سيعغرقا. 

#كالسؤال)|[ 7 )48 سألت عمن لم يفصل بين الأذان والإقامة 
بصلاة أو كلام أو سكوت» فهل يتأدى دعاؤهما بالدعاء مرة» أو لا بد لكل 
منهما دعاء على حدة؟ 

فأجاب الشيخ محمد الخطيب الشربيني بأنه يسن أن يأتي لكل منهما!*) 
بدعاءء وإن أراد الاقتصار فالأذان/ أول 0©, وأجاب الشيخ 00 الرعوقف بآئة 


06 


)١(‏ في النسخة الخطية يأتى هذا السؤال في الرقم (١؟)»‏ والترقيم الذي راعيته ترقيم 

)١(‏ بل تكره له الإجابةء كما في فتح الجواد للشيخ ابن حجر: 077/١‏ وانظر أيضا النجم 
الوهاج في شرح المنهاج للدميري: 77/7: شرح المقدمة الحضرمية لابن حجر: 
01 

0 قال الشيخ الإهام ابن دقيق العيد في تفسير الذكر في قوله تعالى (إذا نودي للصلاة من يوم 
الجمعة فاسعوا إلى ذكر الله) [الجمعة/ 4] «والذكر الذي يفعل بعد النداء هو الخطبة». 
نحفة اللبيب في شرح التقريب لابن دقيق العيد: ١/757؛‏ /1ال. 

(:) هذا هو (77) في النسخة الخظية . 

(7©) قال الخطيب في المغني )١41/١(‏ في شرح قول المنهاج (و) يسن (لكل) من مؤذن وسامع 
ومستمع . قال شيخنا ومقيم؛ ولم أره لغيره (أن يصلي على النبي مَإْتَعَِوََلٌ بعد فراغه ؛ ثم 
اللهم رب هذه الدعوة التامة). قال فى النهاية: «وكذا مقيم؛ لحديث ورد فيه؛ رواه اين 
السني » وذكره لسرب :فل #1 ارذاء انار حاشية الشروانى على التحفة: .611/١‏ 

(5) أولوية الأذان واضحة من النعليق السابق. 1 


77 


كه 


77 


إذا أتى بالدعاء عقب الإقامة فقط » وقرب الفصل بحيث لا يعد م 
فى العرف تأدى دعاؤهما بدعاء واحدء وإلا فلا بد في 


مضى فصا 
تحصيل السنة ر. 
00 ع 


السؤال] 1 )4 سألت عن نصب مؤذن لا يصلح للأذان. كر 
يقول في أذانه: أسهد بالسين المهملة: وحي على الصلا عفني اسان 
وقف على الهاء في الأول وعلى الحاء في الثاني» فهل يتأدى السنة بهذ 
الأذان» أو لا؟ وإن قلتم لاء ؛ فهل يأثم من نصبه من أصحاب الشوكة 
من يصلح الأذان, أو لا؟ 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه إذا أسقط المؤذن الهاء من 
«الصلاة») والحاء من «الفلاح» لا يصح أذائة؛ :ولا يتادى. به السنة؛ لأنه أسقظا 
بعض الأذان» وزاد فيه غيره: لأن الصلا والفلا غير الصلاة والفلاح؛ ويأنم 
من أقامه مؤذنا من أهل الشوكة؛ لأن السنة لا تتأدى بذلك؛» لكن في كتاب 
الرحمة في اختلاف الأئمة» ما لفظه: وإذا لحن المؤذن في أذانه قال أصحاب 
أحمد في أحد الوجهين لا يبص" ومقتضاه الصحة عنده في أحد الوجهين؛ 
وعند غيره من الأئمة الثلاثة ؛ وهو قياس ما قاله الشيخان في اللاحن العاجز 
في غير الفاتحة؛ من أنه يصح صلاته والقدوة به وإن غيّر المعنى» خلافا 
للسبكي ؛ قال شيخنا في «شرح الروض»: لأن ترك السورة جائزء ولا يقاس 
على اللاحن في الفاتحة ؛ لأن القراءة فيها واجبة. 


دعالينا 


مع وجود 


)010( وقريب منه ما قاله في فتح المعين: ارء إذ فيه 
؛ إد 

(؟) يوجد اختلاف بين ما نقل هنا وما في النسخة المطبوعة لكتاب «رحمة الأمة؟ 
200 «وإذا لحن المؤذن في أذائه صح أذانهع وقال بعض أصحاب أحمد: لا يصح"' 


فليسن فيه أي إشمارة إلى أن ذلك على أحد الوجهين في مذهب أحمد. 


,8 


8 


ويظهر على هذا جواز توليته الأذان 
شروطها» من التكليف والأمانة والمعرفة 


إذا كان عارفا بالوقت عدلا؛ 
بالوقت» بخلاف الفاسق ؛ لأنه لا 
يمن على الوقت» ولا يؤمن من أن ينظر إلى 


لوجود 


العورات» وهذا بخلافهع لكن 
الأولى تقليد غيره ممن لا يلحن فيه » بل قد يقال يكره تيد تقليده» كما بكره تقليد 


الصبي ولو مراهقاء وهذا فيمن لحن ولم ينقص حرفاء كالصلا والفلا ؛ وإلا 
فالذي يظهر أنه لا يصح أذانه . 


ورين 4 7ه 
م 


وم 

نَليِِم : ذكر الحافظ السخاوي في «(المقاصد الحسنة» حديثئا في 
حرف الألف/ صورته أن يلاله يبدل الشين سينا وأورد فى حرف السين بلفظ 
سين بلالٍ عند الله شيرٌء ولو صح هذان الحديثان لكانا دليلا لصحة أذان 
المؤذن الذي يقول أشهند : بالسين المهملة المسؤول عنه؛ لكن صرح السخاوي 
بعدم صحتهما» قال: ولكن أورده الموفق بن قدامة في «المغني) بقوله: روي 
أن ل للا كان يقول أسهد. بجعل الشين سينا » والمعتمد الأول وقد ترجم 
بلالا وَيَدعَنَهُ غير واحد بأنه كان ندي الصوت حسنه فصيحه» وقال التنبى 
َيََعوََ لعبد الله بن زيد صاحب الرؤيا: «ألق عليه أي على بلال الأذان؛ 
فإنه أندى صوتا من ولو كانت فيه لثغة لتوفرت الدواعي على نقلها 
ولعاب بها أهل النفاق والضلال المجتهدون في الطعن لأهل الإسلام: نسأل 
الله التوفيق» انتهى كلام «المقاصد»). 

#(السؤال]. »5 )© سالت عن الوقف على رأس كل آية في الفاحة. 
هل يسن ذلك أو لا؟ وإن قلتم نعم: فهل الأولى أن يقف على آخر البسملة: 


)0( 596 5 ذاود في سنئه» كات 5 لآة» باب كيف الأذان» رقم (49)ء والترمذي في 
سننه » أبواب الصلاة: باب ما جاء في بدء الأذان؛ رقم (188). 


غ(ى, 


9 


لوست علبهم)ء أو لا؟ وَإِنَ قلتم لاا فما سيبة تخصيصهما بعدم الونياة., 
أنهما آخر الآيتين؟ وهل يسن الوقف على رأس كل آية في السيقيد 
انفيحة: أو لا؟ وإن قلتم نعم فهل الوقف على رأس الآي مختص بالترار 
فى الصلاة؟ أو يعم لكل قارئ القرآن في الصلاة وغيرها؟ ر 
ْ فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه يسن أن يقف على رأس كل آية من آبان 
الفاتحة» حتى البسملة» فيسن أن يفصل بينها وبين (الحمد لله) بسك 
يبيرة"©؛ كما صرح به في «المجموع»!""2 وليس (أنعمت عليهم) متهى أ 


)١(‏ خلافا للمغنى ؛ حيث قال: «والسنة أن يصلها بالحمد لله4» انظر مغني المحتاج للخطيب 
الكترسيتى: اللا فتكون هذه المسألة مما اختلف فيه بين المتأخرين» ومع ذلك لم 
تعرض اله كني من المعدين ابذخر عللافياتهم كاين القره. داعي في المنهل النضاع؛ 
وباصبرين في إثمد العينين. إلا أن الكردي تعرض لها منتصرا لما اختاره النووي؛ ومناقة 
لابن حجر؛ انظر العوائد الدينية في تلخيص الفوائد المدنية للعلامة الشالياتي: 1١‏ - 
4. ثم إن الكردي قال فيما تقله-عيه السيد عيف: الرحمن ياعلورق في يخية المسترضاين 
(05): الا يجوز وصل البسملة بالحمدلة مع قتح ميم الرحيم ؛ إذ القراءة ا 
وافق المتواتر جازء وما لا فلاء وهذا وإن صح عربية قير أنه لم يصح قراعة) ولا في 
الشواذء وليس كل ما جاز عربية جاز قراءة»). 

(؟) صنيع الشيخ ابن حجر هذا أي استدلاله بكلام المس ونطني و عا 
(؟/31) وشرح الشمائل (455)؛ حيث قال: "قال في المجموع: ويسن وضل الب 

بالحمد للإمام وغيره) ثم اعترض على الإمام النووي قائلا «وما ذكره.. ع<- ‏ 

انظر أيضا إعانة الطالبين للسيد البكري: :1510/١‏ 

نا يلج لي لينة شرج التتسائل 64433 تل سيارة من الستقة ل ارقا 

حيث إن شرح الشمائل فرغ ابن حجر من تأليفه عام 9849هء كما ذكره ييا 


]ا 
/ ++ )ء وهذا مشكل؛ 
بينما ابتداء تأليف التحفة في عام 40/8 وانتهاءه منها فى العام نفسهء والذي 


شرج الشمائل مسميا نفسه بالمحقق ليس من أهل هذا الشان » حمى الله زات 
عبث أمثاله» ولعل المشكلة جاءت من جهة تحقيقه والله أعلم بحقيقة الحال: 


9 .: 
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أنمينا من 


عدنتاغ:وإتما أوَلَ الآبة التابعة (صراط الذين) إلى آخر السورة» بل قال أثمتنا: 
يكره الوقف على (أنعمت عليهم)+ لأنها ليس بمتتهى آنه عتذقاء .وظاعر 
كلامهم والأحاديث اختصاص ذلك7() بالفاتحة في الصلاة”". وسِدّه كون 
المطلوب فيها في الصلاة مزيد التدبر والتأمل أكثر من غيرها وخارجها. 


#كالسؤال][ +5 )5 سألت عن تمييز السنة القبلية والبعدية في سنتي 
المغرب والعشاءء هل يكفي نية”" السنة المؤكدة وغيرها؟ أو لا بد من تعيين 
القبلية والبعدية ؟ 


فآبيات شيكنا ابن حجر بأته الا'بد/ من تعبين القيلية والبعنية مطل , 


)١(‏ أي الوقف على رأس كل آية. 

(؟) هذا خلاف ما أطلقه في التحفة (77/1)؛ حيث قال» نقلا عن البيهقي والحليمي: يسن 
الوقف على رؤؤس الآي»: وإن تعلقت بما يعدها؛ للاتباع»» ومن هنا ناقشه العلامة 
الكردي في الفوائد المدنية (انظر العوائد الدينية في تلخيص الفوائد المدنية للعلامة الشيخ 
أحمد كويا الشالياتي: 4٠‏ - 48)» وما أحسن ما قاله الشيخ زكريا في المقصد لتلخيص 
ما في المرشد» (8): «الناس مختلفون في الوقف» فمنهم من جعله على مقاطع الأنقاس» 
ومنهم من جعله على رؤوس الآي: والأعدل أنه قد يكون في أوساط الآي» وإن كان 
الأغلب فى آخرهاء وليس آخر كل آية وقفاء بل المعاني معتبرة» والأنفاس تابغة لهاا؛. 

0 كذا في التخة الخطية » وفي المطبوعة: «... يحصل بنية... ». 

(8) أي طالما كان للصلاة قبلية وبعدية» سواء كانت مؤكدة أو غير مؤكدة؛ كما صرحوا يه 
وأما إذا لم تكن للصلاة إلا قبلية كالصبح والعصرء فإنهما ليس لهما إلا قبلية» فلا يجب 
فيها التعيين 2 انظر شرح المقدمة الحضرمية لابن حجر: 4578/١‏ إعانة الطالبين للسيد 
البكري فى: .1707/١‏ ووجهوة بأن تعيينها إنما يحصل بذلك؛ لاشتراكها في الاسم 
زالوقث... كما.يجب تعيين الظهر لثلا يلتبس بالعضر: وفي المغني )١88/1(‏ مع المتن: 
(والنفل ذو الوقت أو) ذو (السبب كالفرض فيما شبق): من اشتراط قصد فعل الصلاة 
وتعييئها: كضلاة: الكسوف أو الاستسقاء أو عيد الفطر والأضحى أو راتبة العشاء» وهل- 
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وكذا الى عييتي!؟ الفظر والأهيحى”"» وكتبرف الشمس والقمر, ,,. 
للقريئة الخارجية المخصصة» ككون الكسوف واقعا في الشمس 7 
الخارجية لاا تخصص النيات ؛ لأنها منوطة بما في. القلبء .ولا تتفل 


ني 
بما فيه أصلة9" , 


#السؤال)| ؟7؟ )42 سألت عن تفريق القدمين في القيام"22 مر 
أن يكون بقدر شبر أو قدر أربع أصابع ؟ 
فأجاب شيخنا ابن حجر بأن الأوجه أن يكون كشير. 


#(السؤال). )2+ سألت عن الصلاة على النبي ممعي نا 


القنوت» هل الأولى أن يأتى الصلاة عليه قبله كسائر الأدعية أو لا؟ 


يعني هذا الاكتفاء بارابتة العشاء» فقط» دون التعرض للقبلية أو البعدية؟ محل تأمل:ثم 
التعيين هنا يحصل بنية السنة المؤكدة, إلا أن ابن حجر اعتبرها من القرائن الخارجة 
فلا تخصص النيات» أما ما في كلام الخطيب فهو مجرد راتبة العشاء؛ والظاهر أنه لا 
يحصل بها التعيين؛ لأن للعشاء راتبتين» أو نقول ليس للعشاء إلا رابتية» فيحصل بها؛ 
والله أعلم. 

إل كذا في النسخة الخطية ؛ وفي المطبوعة: «عيد. 

0( خلافا لابن عبد السلام في العيدين: إذ قال ينبغي في .صلاة العيد أن لا يجب التعرض 

اكونه قطرا أو تحرا؛ لاستوائهما في جميع الصفات. انظر مغني المحتاج للخطب 

. 1١ 


١ 
1 ماري مل النيخ #ختت ني كد اليم اتيم سس‎ (0 


أنقفر 

*١ةةهلإأ‎ . 

ثلا النجم الوهاج ل 0 المقدمة الحضرمية لابن حجرا ١‏ | 
الرفثي 


ولكن كثيرين منهم لم يصرحوا به في القيام وفي حدود تتبعى لم أجد إلا الشهاب 


4م ظ 
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فأجاب شيخنا ابن 


٠‏ حجر بأنه لا تسن الصلاة على النبي صإإناطك:1 قبل 
القنوت» وفارق بقية الأدعية بأنه يلزم عليه هنا نقل 


ركن قولي في غير محله 
الوارد فيه , وهو مبطل للصلاة ة على قول, ؛ فيكره؛ ويسجد للسهو. 


السوا فاد] ‏ غلا 11 سألت عما ورد من قراءة سورة مخصوصة في 
صلاة» كعشاء الجمعة وصبحها؛ فإنهما خصتا بقراءة سورتي الجمعة 
والمنافقين» وسورتي السجدة وهل أتى؛ فهل يسن لمن لم يحفظ تمام السورة 
المذكورة أن يقرأ آية أو آيتين منهاء أو يقرأ سورتين قصيرتين؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن قراءة السورتين القصيرتين أفضل من بعض 
الطويلة » وإن طال » من حيث الاتباع. 

+ السؤال| 6 كد سألت عمن لم د بحفظ إلا سورة من ا لمخصوصتين 
بنحو صبح السو كمن حفظ سورة السجدة ولم بحفظ هل أتى » فهل 
لأولى له أن يقرأ محفوظته ويقرأ سورة صغيرة أخرى» أو يقرأ سورتين 
1 كن" مبوالسية ؟ 

: . 37 
فأجاب الشيخ محمد الرملي بأن الأولى له أن يأتي بالسورة " التي 
5 نه الاتشان نه:. أنعات 
يحنظهاء ثم يقرأ فى الركعة الأخرى بدل ما لم يمكنه الإتيان به واجاد 
شيخ عبد ال رعوف 3" يأتى بمحفوظه من السورتين وو عا غيب وإن 
فاته الولاةء..تعم: لو ضاق الوقت عن المحفوظ لطوله أتى بقصيرتين » فيما 


: ة وأشير فيها إلى اختلاف 
)١(‏ كذا فى النسخة الخطية: وفي المطبوعة: «صلاة صبح الجمعة»: وأشير فيها إلى 
النسخة. 
(؟) كذا في النسخة الخطية » وفي المطبوعة: : #ااخرتين2 ٠‏ 
(*) كذا في النسخة الخطية» وفي المطبوعة: «السورة» بدون حرف الياء- 
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بظهر» كنظيره فيما لو حفظهما وضاق الوقت ٠‏ 
#زالسؤال) "١‏ )#5 سألت عما قال السيوطي/ فى 

الأذكار»» من استحباب قراءة (سبح اسم) و(هل نغ" في عداء - 

والإخلاص في كل من أولتي الوترء هل ورد في قراءتهما فيهما شيء مر 

الأحاديث » أو قاله أحد من العلماء غيره؟ 


فأجاب الشيخ عبد الرءوف بأن في حفظي أنه سبقه غيره إلى مثل ما 


قال؛ ثم وألمتها لعن 0-6 صرح في تأليف سماه «تتبيه. الأخياز»؟؟ بأن: جماعة 


ذكروه. 


4# [السؤال)[ ١م‏ )5د سألت عن قراءة المعوذتين في صلاة المغرب 
ليلة السبيث».هل يسن ذلك أو لا؟ وإن قلتم تعم يسن؛ كما ذكره الناشري!"! 
فى «الإيضاح»*2»؛ فهل يسن أيضا في مغرب ليلة عيد الفطر؛ لأن العلة التي 


)١(‏ كذا في النسخة المطبوعة» وفي الخطية: «سبح وهل أتى». 

(؟) الظاهر من السياق أن الكلام للشيخ عبد الرءوف»: ويحتمل على بعد أن يكون للمصتف؛ 
ومعلوم أن الشيخ ابن حجر شيخ لهما. ثم إني رأيت السيد عبد الرحمن باعلوي نقل في بغية 
المسترشدين )1١(‏ عن فتاوى ابن حجر سنية قراءة الأعلى والغاشية في عشاء ليلة الجمعة٠‏ 

(5) هذا الكتاب هو فتنبيه الأخيار على معضلات وقعت في كتابي الوظائف وأذكار الأذكارا 
أي مختصر الأذكار ‏ نسبه إلى الشيخ ابن حجر كل من السيفي ‏ تلميذ ابن حم - 
والعلامة إسماعيل باشا البغدادي في هدية العارفين »)١43/1(‏ وأضافت الدكتورة لميا” 
أحمد في ابن حجر الهيتمي المكي )١77(‏ أنها لم تعثر على نسخة منه. 

(؟) هو: أبو عبد الله » محمد بن أحمد بن أبي بكر بن على الطيب الناشري ولد 
؟لامه]» فقيه محدث لغويء له: إيضاح الفتاوي في التكت المتعلقة بالحاوي' 
الأعلام: 4/05 8م. 

(5) وفي بغية المسترشدين (31) أن الناشري تابع للغزالي في ذلك. 


خم 


ه« 


84 


ذكرها في ليلة السبت موجودة في ليلة العيد» 


أو لاه ؟ 


0) 
دليلا 0-6 : تساهل تساهلا مذموماء والتعليل 
ان 1 : 
المذكور 8 أغل لدكذالك إيضاه وسيب ذهو 8 مون تيب بذاك :دي 
ملازمة بين العلة والمعلول. 


السؤال) مم )يعد سألت عن البسملة قبل التشهدء هل الأولى أن 
بأتيها قيله ؛ كما ذكره السيوطي في (وظائف اليوم والليلة)©) أو د 


١ كذا قاله السيد باعلوي في بغية المسترشدين:‎ )١( 


(؟) كذا في النسخة الخطية غ؛ وفي المطبوعة: الم يرد دليل لندبيته) » وأشير فيها إلى اختللاف 
المتعوقة: 


() وهو لأن الشياطين تنتشر عند السبت بعد خروج يوم الجمعة». بغية المسترشدين 
لباعلوي: 6 

() بل سبقه إليه غيره» انظر مثلا كلام أبي طالب المكي في قوت القلوب (5/و/اى. ١‏ ؟): 
الوأفضل التشهد عتدئ ما رواة ابن مسعود وجابر يَيَؤِهم)» وقد اختلفت الروايات في 
ألفاظ التشهد. والذي نختاره ونقوله ما روايناه عن عبد الله بإئبات الواوات وبتقديم اسم 
الله عز وجل » فقل في أولهاء وتقول أيضا والزاكيات» وزيادة والمباركات » وقول بسم الله 
في أولها قبل التحيات وذكر قوله لله في آخرهاء فأكون بذلك جامعا بين جميع الروايات» 
ولأن في حديث ابن عمر وابن عباس يَتِعَنهُ الزاكيات المباركات وتأخير قوله لله وفر 
حديث ابن مسعود ذكر والزاكيات وتقديم قوله لله؛ ومن فعل ابن عمر التسمية في أولها 
وقول الله في آخرها. وقد روينا فى حديث الفوري عن أيمن بن وائل عن ابن الزبير عن 
جابر عن رسول الله سَْدَئعلَدِوسََ أنه كان يقول: بسم الله وبالله والتحيات لله والصلوات 
والطيبات والزاكيات لله: وهذا هو الأفضل عندي لدخول مذاهب الجماعة فيه: ولأته هو 
الأحوط. فأقول: يسم الله والتحيات لله والصلوات والطيبات والمباركات لهء ولا يزيد 
على هذه الأربع». 
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فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه لا يسن البسملة قبل التشهر 
الك أن فيها نقل ركن قولي أيضا » والحديث مختلف 
يقوئق على رقم الكراهة التي 2 سببها الوقوع في ورطة قول ببطلان بيعو 
أصلها - 


ع و 


ف اتبوثة .وى 


4# السؤال)| 4« أ سألت عن رفع المسبحة عند قول (إلا الله ني 
غير التشهد تناز الصلاة» هل يسن ذلك في غيره» أو لا ؟ 
فأجاب شيخنا ابن حجر أله للا سمن ذلك ؛ لأن أكثر أفعال الصلا: 
تعبدية » فلا يقاس به خارجها. 
#السؤال)]| هم )48 سألت عن الصلاة على النبي صَرِئْعبِبوبَة بعد 
أدعية التشهد؛ هل الأولى أن يصلي عليه في آخره» كسائر الأدعية» أو لا؟ 
فأجاب شيخنا ابن حجر نأثة بكره الصلاة بعد أدعية التشهد؛ لما تقرر 
فى المسألتين قبلها. 
|السؤال|| © )42 سألت عن الصلاة على الآل في التشهد الأول؛ 
هل يكره زيادتها فيه» أو يستحبٍ؟ 
فأجاب شيخنا عبد/ العزيز الزمزمى بأن الصلاة على الآل في النشهاه 
الاول مي فتاوى قاضي القضاة برهان الدين ان ظهيرة ما صورته: مسألة' 8 
صضمححوه من جلام الصلاة على الآل في التشهد الأول قال ابنذ فى الوم 
الإحياء» أنه نسخ لا وجه له؛ إذ لا دليل على الفرق» ونقل الناشري عق و32 
غيره ها يقتضيى الاستحياب . وقال ابن الملقن ؟ «العجالة): إن القويا 
عندي ؛ ؛ لصحة الأحاديث» ومن قواعدهم أن الخروج من الخلااف وتعخب 
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فهل مرادهم ما يخص الأركان والشروط» أو ما يعمهما والسنن؟ 


أجاب يَمَهُلنَهَ بما صورته: المصحح في كلام الشيخين عدم 
الانتحبات27, والقول بالاستحباب7") هو الوجهء فقد قال النووي فى 
«اتتفيحةة إإذا الفزقة بينيما مع الحديية: الصصيع افيه بتار وعيارت! “صصح 
الأصحاب أن الصلاة على النبي صَإَِْعتوََ سنة في التشهد الأول. بخلاف 
الآل» وفيه نظرء وينبغي أن يسنا أو لا يسناء ولا يظهر فرق مع الأبياجينت0؟ 
الصحيحة المصرحة بالجمع بينهما”'' » وأشار بقوله: مع الحديث”*”2 الصحيح 
إلى ما ورد من قولهم «كيف نضلي غليك إذا نحن صليئا عليك في ضلاتناء 
فقال النبي صَرَِتَعدِيوَ”'': قولوا اللهم صل على محمد النبي الأمي وعلى آل 
محمد؛ كما صليت على إبراهيم”" وعلى آل إبراهيم؛ إنك حميد مجيد؛. 


)١(‏ وهو قول «أكثر أضحابنا». البيان للعمراني: ؟//771. 

(؟) قوله: «والقول بالاستحباب» سقط في النسخة الخطية. 

(*) كذا في النسخة الخطيةء وفي المطبوعة: «الحديث». 

(:) هذا القول نقله الخطيب عن التنقيح في المغني: »174/١‏ وانظر أيضا تحفة المحتاج لابن 
حجر: 7//ام. 

(5) كذا في النسخة الخطية» وفي المطبوعة سقط: امع». 

() كذا في النسخة الخطيةء وفي المطبوعة سقط: «النبي». 

(10) ما معنى الكاف في قوله «كما صليت على إبراهيم»؟ وأفضلية النبي مَرَتعَتِرََرٌ على 
الأنبياء أمر مفروغ منهء ولكن هذا الدعاء يدل على أفضلية إبراهيم على النبي عليهما 
السلامء و#اشتهر السؤال عن موقع التشبيه» مع أن المقرر أن المشبه دون المشبه بهة؛ 
على ما لاحظه الحافظ ابن حجر بحق» ومن قبله الشيخ الإمام ابن دقيق العيد؛ وسبق أن 
وُجُّه إلى إمامنا الشافمي: فأجاب #ه بأنه لا يدل على ما ذكر ؛ «لأن قوله: اللهم صل على 
محمذ كلام تام. وعلى آل محمد كلام مبتدأ... فيكون معناه: وصل على آل محمد كما 
صليت على آل إبراهيم وآل إبراهيم» (البيان للعمرانئي: ؟/10١)1‏ كذا نسبه العمراني- 
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أخرجه الحاكم واين حبان في صحيحيهما 

فال الأذرعى: :في (التوسط): وهذا حقء والأحاديث الدالة على 
ري اليب جل على الك ون الول .لي لز انق سي 
ليد 5 الخلودف أول29: سواء ذلك في الأركان والشروط والسنن, 
بشرط قوة دليلهء فإن لم يكن قويا يؤدي إلى تشريع ما لم يشرع » وذلك أشد 
من ترك ما شرع الله والله أعلم ؛ انتهى ما في الفتاوى المذكورة. 


وهو يقتضي ترجيح أن الصلاة على الآل في التشهد الأول مستحب. وإذ 


- هذا القول إلى الشافعى» غير أن الحافظ ابن حجر الذي أطال النفس في ذكر الأجوبة 

التى أجيب ببها قلق خا الإشكالء والتي تبلغ أكثر .من عشرة أجوبة - في الفتح 

ا قال «وقد نقل العمراني في البيان عن الشيخ أبي حامد أنه نقل هذا الجواب 

جوتت اتيز 19 أعلم هل النسخة التى اعتمد عليها الحافظ في النقل غير النسخة 

التي اعتمد عليها محقق البيان في التحقيق» أم أن أحدهما أخطأ. واستبعد ابن القَيْم صحة 

ذلك عن الشافعي ؛ لمخالفته للذوق الأدبي الذي يتمتع به الشافعي » ولكن الحافظ زيث 

في «الفتح») بأنه ليس مخالفا للذوق. ومن بين تلك الأجوبة التي أوردها الحافظ: أن 

التشبيه إنما هو لأصل الصلاة بأصل الصلاة» لا للقدر بالقدرء فهو كقوله تعالى ( 

أوحينا إليك كما أوحينا إلى نوح)... (وأحسن كما أحسن الله إليك)» ورجح هذ 

الجواب القرطبي في «المفهم4. وإن ضعفه ابن دقيق العيد فى إحكام الأحكام في تا 

عمدة الأحكام (0) انظر أيضا المغنى للخطظيب: 596 والإمداد لان "حجر" 
سي ب المدنية للكردي: 1 ؟. 1 


0 ال: 

مَإإلاعلدوتل ؛ عن أبي حمسا الساعدي: ؟ولءودقع رقم (مدعة)ء ومسلم في ا 7 
رقم (/ا١٠1).‏ 

عيد السلام” 


() راجع لقاعدة الخروج من الخلاف قواعد الأحكام في مصالح الأنام للعز ابن 


. 
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كان مخالفا لكلام الأصحاب الصريح » لكنه 


موافق لمقتضى قواعدهم: إن 
الخروج من الخلاف: مستجبه ينها لاا فين, على, الآن/ عن الأأزل. حلن 
الصحيح » وفيل يسن » وهذا الخللاف وإن كان غير قويى في اسطلاحهد: لأنه 
مقابل الصحيح» لكنه قوي المدرك؛ لصحة الحديث المتقدم. ولذا نظر 
النووي. في كلام الأصحاب ومال إلى التسوية فى سنها فى التشهد الأول 
وو الاين : ْ ْ 


فإن قلت: لنا قول آخر: إن الصلاة على الآل في التشهد الأول تبطل 


الصلاة؛ لأنها إعادة ركن على قول27, فهلا رُوعِيَ ؟ فقد يكون مراعاته أولى ؛ 
لأن ترك المسبحب أولى من الإتيان بالمبطل. 


قلت: هذا الخلاف ضعيف”"') مبني على ضعيف نقلا ومُدْرّكاء فلهذا 
لم برا 
4# السؤال]| بم )48 سألت عن الاعتماد. على اليد اليسرى حين 


يجلس في الصلاة» هل يكره ذلك أو لا؟ وإن قلتم نعم فهل الكراهة وضع 
اليد على الفخذ أو عَلَىَ الأرض فى جنبه» مع اعتماد عليها؟ وما المراد بما 
روى أبو داود: نهى أن يجلس الرجل وهو معتمد على يده اليسرى» وقال إنها 
صلاة اليهود؟ 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن المستحب. في الصلاة أن يكون 


)0( كذا في النسخة المطبوعة». وفي الخطية: «إعادة ركن قولي». 

(؟) «ابل الفسحيج المشهور أنها ‏ أي الصلاة على الآل ‏ سنة» (كفاية الأخيار للتقى الحصني: 
65» «وهو المنصوص .. ؛ لأن من لم يكن ذكره شرطا في صحة الأذان لم يكن شرطا 
ففى صحة الصلاةء كالصحابة» (البيان للعمرانتي: ؟/175). 
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005ظ فخذيه » فيكون ترك ذلك خلاف الأولى»؛ فيكون من ذلك وضع بن 
النسرق: علق فخذه الأيمن أو على الأرض في خنبه؛ مع اعتماده عليها, 
والحديث يقنضي كراهة ذلك» ولفظ حديث أبي داود: نهى أن يجلس الرجل نر 
الصلاة؛ وهو معتمد على يده» قال الحافظ الجلال السبيوطي في حاشيته عليه: زار 
الحاكم والبيهقي: اليسرى» وإنها صلاة اليهود. ومقتضى الحديث كراهة ذلك, 
ولعل المراد بأنها صلاة اليهود أنهم كانوا يفعلونه في صلاتهم؛ فكره التشبه بهم. 
كما فسر النهى عن الاختصار في الصلاة بذلك على أحد الأقوال. 


#©(السؤال)[ ++ )48 سألت عن قلب اليدين. عند التسليمتين» هل 
يكره ذلك» مع كونهما لا يرفعان عن الفخذء أو لا؟ وإن قلتم لاء فما مراد 
خبر أحمد: ما بال: الذين يزمون بأيديهم في الصلاة كأنها أذناب الخيل 
الشمسء ألا يكفي أحدكم أن يضع يده على فخذه ويسلم عن يمينه وشماله؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن تغيير وضع اليدين عن/ هيئتهم 
المستحبة في التشهد عند التسليمتين خلاف المستحب» ولم يفسر السيوطي 
في «احاشية أبي داود) من الحديث غير قوله”؟ «أذناب الخيل الشمس»» جح 
موس: وهو" التقوز من الدواب الذي الا :يستفر التمبه وستتته» بولم أ اليك 
المسألة والتي قبلها ذكرا في شيء من كتب الفقه بعد التفتيش» واصطلاح 
المتقدمين أنهم يعبرون بالكراهة على ها يشمل لاف الأزلىء فيجوز أن يقل 
في هذا والذي قبله بالكراهة على هذا المصطلح”” . 


)١(‏ كذا في النسخة المطبوعة. وسقط فى الخطية لفظة: «غير». 
(1) كذا في النسخة الخطية ؛ وفى المطبوعة: اوهى». 
( كذا في النسخة الخطية ؛ وفي المظبوعة لا يوجد: «على هذا المصطلح».٠‏ 
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[ مشروعيه الذكر والدعاء بعد بعد الفراع من الصلاة ] 
#(السؤال) 5" )#5 سألت عمن فرغ من الصلاة» هل الأولى له أن 


ردعو أولا بالأدعية المأثورة بعد الصلاة» أو يأتي أولا بالأذكار الواردة بعدهاء 
ثم يدعو بالأدعية؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن الأولى الثاني ؛ كما صرح به كلامهم. 

:4# السؤال)| ٠؛‏ /48 سألت عن المأمومين» هل الأولى لهم أن يأمنوا 
لدعاء الإمام بعد الصلاة؛ أو يدعوا بالمأثورة» وهل يفرق بين سماعهم دعاء 
الإمام وعدمه» أو له ؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر أنه إن سمعوا دعاءه المشروع أمنوا تدباء وإلا 
فلاء وإنما قيدت بالمشروع لأن. المذعب”27© الإسرار بالأذكار”" الثى .يعذ 
الصلاة إلا لنحو تعليم. 

4# السؤال ل 3.ء سألت عن إمام بدعو بعد المكتوبة» ولم يرد 
تعليم الحاضرين لعدم قدرتهم على التعلم بمجرد السماعء فهل الأولى له أن 
سوير بالدعاء ليسمعوا ويأمنوا لدعائه » أو أجلن وهل الأولى للمأمومين الذين 
يحفظون الدعاء أن بأمنوا لدعاء الإمام» أو يدعوا معه مع سماعهم دعاءه؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه إذا أمكن الحاضرين التعلم» و 
بتكرار السماع مرة بعد أخرى جهر بهء كما هو ظاهر إطلاقهم؛ بل قال 


() كذا فى النسخة المطبوعة» وفى الخطية: «المندوب» بدل #المذهب». 
0( أي والأدعية. 
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50098 أ به حت .بأمتو !عل 00000 
الزركثي: هن مقتضيات الجهر أن يجهر به حتى يامنو قاين متارربووم 


الأولي.ل أن يسجهرية بمججود هذا القضدة :وأق: الأوالى أن يتيز يل دوو 
5 / ةًّ تسقفاء باز أمن د 1 
وإن حفظوه: ويؤيده تصريحهم في صلاة الاستسقاء بأنهم يأمنون إذا جي, 


ويسرون إذا أسر. 

ولعاف الشيخ عبد الرءوف بأن الأولى له أن يجهر بالدعاء| ليأمن من ل 
يمكنه التعلم ؛ لأن المؤمن شريك الداعي في الثواب, فجعلهم شركاء في 
الثواب تنبب في الخيرة وإذا تعلموا أمسرّء ودعوا الأنفسهم: .وهو أففل د 
جهره وتأمينهم» كما يفيده كلامهم . 

#(السؤال)[ + 2 سألت عما قالوه: يندب رفع اليدين حذ 
المنكبين حال الدعاء» فهل المراد أن يكون كل واحدة من اليدين حذو كل 
لد خرن المتنين: أو لا برغل يبحضل السينة”" اللدن ,يرق يديه اقيق 
كل منهما إلى الأخرى حذاء الوجهء أو له؟ 


فأجاب شيخنا عبد العزيز 


١ 12 1‏ 
الزمزمي بأن كلا من إلصاق اليدين وتفريقهما 
حال الدعاء سينة ؟ 


ما يدل علية كلامهم قي بياب البح .ولا يداقي الإنماق 
ع البلين جلو المنكيين ؛ فإن المراد أن لا يتتجاوز بهما المتكنين إلى جهة 


جا ]ء ح 5 . أن 
2 و ١‏ 2 عيد ال عوف بأن || اد 1 رفع أ حل 0 المتكنين ال 
_- ول 8 عجموعهى | فنساة- 5 غادة 
متا للمنكبين 8 ولو 2 تصلتين 0 ب| (ظ اتصالهما أولى : إشار 


ومعلوم أن رفع اليدين حذو المنكبين لا يتعين في أذاء السنة» بل ثبت عنه 
عليه السلام أنه جعل يديه عند صدره» كاستطعام المسكين ع وذلك يوم عرفة ع 


وفى رواية رفعهما حتى رُؤِي بياض إبطيه”", أي(" 


عند أمر عظيم . 

#(السؤال] م4 )#5 سألت عن عامي عجمي لم يعرف معنى الأدعية 
المأثورة وغيرها» فهل الأولى له أن بدعو بألفاظ الدعاء المأنورة0 وإن لم 
يتعزقك المعنى » أو يدعو بترجمتها؟ وهل الأذكار كالأدعية» أو لا؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن الأولى للأعجمي المذكور أن 
بدعو بألفاظ الأدعية المأثورة» وإن لم يعرف معناهاء وأما قولهم يكره الدعاء 
بما لم يعلم معناه فإنما هو في غير المأثور؛ للأمن في المأثور من الوقوع في 
المحذورء بخلاف ما إذا لم يأمن » كدعاء بأعجمي لا يفهم الداعي معناه؛ فإنه 
حرام ؛ لاحتمال أن 01 فيه شيء من كلامات الكفر. 

وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأن الأولى للعجمي المذكور أن يدعو ويذكر 


أتى .به 


ولبعاقة .ينا يلوم محقاةع: ذا الو أت بالعافوى من غير فهم البنادىا من “تك 


فع الإمام بدء في الاستسقاء: 


)00( أخرجه البخارى شق صحيحه ) كتاب الاستسقاء» باب ر 
32 أوظاس: 51/8*؛ رقم 


/01 رقم 2)1١3(‏ وفي كتاب المغازي» باب غزاة 
الأبدي في الدعاء؛ عن سيدنا أبي عوسى 
(:م+), وانظر فى شرح هذا الحديتث 
.مع) تجد الأحاديث الكثيرة التي 
الأحاديث التى يتعسك 


(8*:)؛. وفى كتاب الدعوات» ياب رفع 

الأشعري». وق سنقيفا للبين1 ارقم 

للحافظ ابن حجر في الفتح (7117/7؛ ليا 

تدل على مشروعية زفع الأيدي عزد الدعاءء: والأجوبة الشافية عن 
بها القائلون بخلافه. 

(1) كذا فى النسخة المطبوعة؛ وفي الخطية سقطت كلمة' 

4 في النسياقة المطبوعة: «المأثور»؛ والمثبت من الخطية٠‏ 


(4) كذا فى النسخة المطبوعة» وفي الخطية سقطت كلمة: ايكون) ٠‏ 


. ١ ل«أي‎ 
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غافلا عن معناه المعلوم له لو لا الغفلة, وهذا لا يغاب؛ سر 
ْ 70 ندا ١ ٠‏ و 
وافروهء إلا أن نقرق بأن الغافل مقصر في الجملة, بخللاف العجمن: رن 


شستخنا في العامي : يحتمل أنه يثاب . وظاهر أن جراد بالعامي سن 0 بضهي 
من احتمال الثوان 


لا ينافي ما قلت من أن المخترّع المفهوم أولى من المأثور غير المفهوم. 

#السؤال] +. )عد سألت عما ورد عن النبي َعطوَسَة: من قال 
في قير صللاة الصبح» وهو ثان رجليه؛ وفي رداية: قبل أن .يثني رجليه: لا إل 
إلا الله وحده لا شريك له له الملك إلى قير عشن هرات كنب له عدر 
حسنات ؛ الحديك2©0, فهل المراد بثان رجليه أن يقول قبل أن ينصرف من 
مكان الصلاة؛ أو يقول قبل أن يغير جلوس التشهد؟ وهل ينقص الثواب 
الموعود على ذلك ما إذا قال7) خالسا مريجا أو قائما؟ نوما القرق: بين 
داقن ثلا وميه »بوقل أنايفيهما وول بينهدا نز اإز لا؟ 

فأجاب خيخنا عبد الغؤيز الزمزمي .بآن ما ورد مما يقال في ذبر صلاة 
اأصبحء وهو ثان. رجليه يوخ جوابه من جواب السؤال الآتي في صلاة 
التطوع , مما :قالة العراقى: إن الفصل إن كان يسيرا أو حال النسيان لا يضر 
ويحصل الثواب الموعود بيه وإلا فلا.. وإن ] 


د آثيب عليه من حيث الذكر؛ 


وأما رواية ثان رجليه, ورواية قبل أن يثنى رجليه فالمراد بالأولى ثني 


الرجل في الجلوس للتشهد بصفة التورك» وبالثانية ثنى الرجل لتغيير تلك 
)00 "ارداق 100 أمبقق: زيف سين يسن , 
3ن النصعة المطبوعة: «كما إذا قاله؟»:والمويت من اللقلية. 
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المفة إلى غيرها» من التربع أو الافتراش أو غيرهماء فهما وإن اختلفا لفظا 
مفادهما واحد٠‏ 

وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأنه يحتمل أنه ليس المراد حقيقة ثنى 
الرجلين» بل هو كناية عن المبادرة بالذكر المطلوب» على أي صفة للقعود 
بالنسبة للمأموم» لكن قبل التكلم بأجنبي » كما يأتى قريبا. فالمراد بقوله ثان 
رجليه» وقبل أن يثني رجليه واحدء فلا يفوت الثواب الموعود إذا/ قاله متربعا 
وبحوه” 

ويحتمل أن المراد حقيقته ) ويدل له قول الو ركشى # (الخادم) فى 
تفسير الحديث: فيه تصريح بأنه يأتي بهذا الذكر قبل أن يحول رجليهء ويأتي 
مثله فى المغرب والعصر؛ لورود ذلك فيهماء اه. 

أما الإمام فلا يضر أن يقوم في غير ما ذكر عن الزركشي ؛ لأنه لا يلزم 
من قيامه عقب سلامه ترك الذكر عقبه» ولا من الذكر عقبه ترك القيام عقبه» 
قاله شيختنا. 

#السؤال)| ه؛ )45 سألت عما ورد عنه مَرَدَعتِيوسَةَ: «من صلى 
الضبح في جماعة: ثم قعد يذكر الله في مصلاه حتى تطلع الشمس» الحديث ؛ 
نهل يفوت الثغواب الموعود على ذلك لمن انصرف من مكان الصلاة وجلس 
يذكر الله في زاوية من زوايا الممحد ا 0؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن الظاهر فوات الثواب الموعود به 
على ذلك لمن انصرف من مكان الصلاة وجلس يذكر الله تعالى في زاوية من 
زوايا المسجد. ويقاب على الذكر من حيث إنه ذكرء نعم) إن انصرف من 
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مكان الصلاة لعذرء كأن أكره على الانصراف ييحضل له القوان المذكور .وين 
وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأن ظاهر كلامهم» بل .صريحه أن شرط 
الثواب الموعود أن لا يتحول عن مكانه» وهو ظاهر الحديث أيضاء وعليه إنى 
يغاب إذا تحول على الذكر من حيث هو ذكر» نظير ما قاله العراقي فيما إذا 
أخر الذكر عن السلام تأخيرا طويلا؛ أو فصل بينهما بكلام أجني :: 
فإن قلت: صرحوا بأن الإمام يسن له القيام عقب سلامه إذا تمحض 
المأمومون رجالا”'"» فينبغي أن يستدنى ؟ 


)١(‏ توهم المتوهمون من ظاهر كلام الفقهاء (يسن له القيام) أن الإمام إذا فرغ من الصلاة 
يتصرف من مصبلاة:ويعفيب بعيا! .هذا تسيل الجازتهم ما لآ مله #ولم يكن قمندهم 
الانصراف الجماعي ‏ كما يدعيه الجهلة» بل في كلامهم نفسهاما يدال على اقصذهم؛ حيث 
عللوا سنية ذلك بالثلا يشك هو ومن خلفه هل سَلم أو لاء ولثل يدخل غَريب افيظنه في 
الضلاة » فيقتدي به» [ النجم الوهاج للدميري: ؟84/9١2]1‏ «والعلتان تنتفيان إذا حول وجهه 
إليهم»؛ أو انحرف عن القبلة6 كما قال الإمام الأذرعي [خاشية الشرواني على التحفة: 
7 ]. ومنهم من ضرح كاين الرفعة وابن حجر - بأنه (إنما يستتحب له القيام بعد 
الذكر والدعاء» | النجم الوهاج: ]ل قال ابن حجر مع متن بافضل: « (و) يندب 
(أن يتصرف الإمام) والمأمو م والمنفرد (عقب سلامه) وفراغه من الذكر والدعاء بعده' 
|[ شرح المقدمة الحضرمية: .]715/١‏ وفي كلامهم أيضا بيان صريح لما يفعله الإمام بعد 
الفراغ من الصلاةء يقول الإمام الدميري: «والأصح في كيفيته يدخل يساره في المحراب؛ 
ويجعل يمينه إلى الناس ؛ لما روى مسلم (رقم: )0٠١9‏ عن البراء: قال: كنا إذا صلينا 
خلف رسول الله مَؤْتَدعَتِدرَتَرٌ أحببنا أن تكون عن يميئة + يقبل غلينا بوجهه: فسمعته يقول 
رب قفني عذابك يوم تبعث عبادك» [النجم الوهاج: 0188/7 وانظر أيضا المقدمة 
الحضرمية مع شرح ابن حجر عليها: 473/١‏ فتح المعين للمليبارئ: 07]- وهذه 
الصورة هي المغتمدة عند ابن حجر حتى في المسجد التبوى الشريفف: واعتمد الدميريع- 
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قلث: عكس شيخنا””» فقال: يستثنى من ندب قيامه عقب سلامه بعد 
ملاة الصبح؛ لما صح» وذكر الحديث. وما قاله ظاهر جداءٍ لأن في حديث 
الصبح «كان» المشعرة بالتكرار والعادة» بخلاف حديث قيام الإمامء فقدم 
الأول - 

ثم بعد تمام هذا الجواب رأيت سؤالا فيه زيادة على ما مرء رفع لشيخ 
الاسلام الحافظ ابن حجر العسقلاني» وصورة السؤال ملخصا: هل/ يحصل 
الغواب الموعود لمن قعد محدثاء أو تخلل زمان بين حدثه ووضوئه» أو لمن 
طاف بعد الصبح حتى تطلع» وإذا كان يطرقه النعاس فقام يتردد في أرجاء 
المسجد أو مصلاه هل يحصل له الثواب بعينه؟ وهل من شرطه الخشوع وتدير 
ما يقول وعدم الكلام» أم لا؟ 

والجواب ملخضاة أكمل .الأحوال أن يسعمر قاعذا ذاكرا» إلى أن ترتقع 
الشمس » فيصلي ركعتين » فإن تخلل بين ذلك قول غير الذكر» ومنه تلاوة 
القرآنء أو فعل أو سكوت لم يحصل تمام الموعود به؛ كما يقتضيه ظاهر 
العبارة» ويلحق بذلك حكم اشتراط الخشوعء بل هو أجل ما يشترط؛ لأن 


- والشمس الرملي وجماعة عكسها بجعل اليمين لإلى المحراب واليسار إلى المأمومين حتى 
لا يستدبر القبر الشريف» وهذه الصورة وإن كان لها وجه وجِيه ‏ عدد ابن حجر - لأن 
رعاية الأدب أولى من امتثال الأمرء إلا أن المعتمد هو الصورة الأولى لاقتضاء إطلاقهم 
إياهاء ولأن الخلفاء الراشدين ومن بعدهم كانوا يصلون بمحرابه مَرْسَعْيَمرَكَ ولم يعرف 
عن أحد منهم خلاف ما عرف منه [انظر تحفة المحتاج لابن حجر: 117/7]: وما اعتمده 
الرملي هو الذي «عليه عمل الأثمة بالمدينة اليوم» [الحواشي المدنية للعلامة الكردي: 
1١‏ ؛» ترشيح العستفيدين للسقاف: 78#]. 

)00 بل سبقه إلى هذا العكس غيرة؛ كالدميري في النجم الوهاج: ٠188/1‏ 


41/ 
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المراد بالقعود على الهيئة المذكورة عدم التشاغل بشيء من أمور الدنياء أ 
بعبادة أخرى كالطواف» وليس المراد القعود لذاته ولا الذكر بلسانه 7 
لكن التوجه التام والإقبال على من يذكره في ذلك الوقت» إلى أن , 
بالصلاة عند الارتفاع » فيؤخذ منه اشتراط الخشوع واستمراره إلى المة. و 
أقول هذا شرط كمال الثواب» ولا يلزم منه حرمان من أخل بشيء بالتشاغل 
بعبادة أخرى» كمن طاف أو توضأ أو خشع بفكر عرض له ولم يسترسل منه. 
وأما واما من غلب عليه النعاس فحافظ على القعودء ومكن مقعدته ثم غلبه النر, 
فلا يعدم الثواب الموعود لعذره» وعليه أن يسعى في إذهابه ولا يسترسل معه: 
كما ورد في حديث النسائي بلفظ: لا يحدث فيهما نفسه ؛ لأنه لا يملك أن لا 
يحدث فيهما نفسه » فإذا حدثته حدثها فيسترسل ؛ فيخرج عن هذا الشرط؛ 
فكذا هذا والله أعلم. 

السؤال]| + )د سألث عما قالوا: يندب أن لا ينصرف المأموم 
قبل انصراف الإمام من موضع الصلاة فهل يكون منصرفا إذا قام لأداء الرائبة 
في ذلك لوف بعد ل بين الصلاتين بالكلام؟ وهل يحصل الفصل 
فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه لا يكون المأموم منصرفا إذا قام 
الراتبة » وإنما الفائت/ بها كماله لا غير؛ كما جزم به الشيخ شهاب الدين 
ابن حجر في شرحه على «المنهاج»: ولا يفوت أيضا بالفصل بالأذكار إذا لم 
ينتقل من باب أولى . 
الصلاة» موضع, الشخصض» بل المراد المسجد وتحوهء فحيتئل لا ركون متصزفا 


لأداء 


44 


58 


بقيامه لأداء النافلة في موضعهء بل ولا بانتقاله من موضع فرضه إلى موضع 
آخر من المسجد» بل الأولى له الائتقال لها فيه إن لم يردها في بيته؛ وصريح 
كلامهم يدل على أنه لا يحصل الفصل المطلوب بالأذكار» وبه يتأيد ما يجيئ 
فى تعجيل راتبة المغرب البعدية. 

#السؤال][ “40 )#5 سألت عمن صلى مع جماعة يشتغلون بعد 
السلام بأذكار غير واردة بعد الصلاةء فهل الأولى له أن يشتغل بأذكاره 
الواردة» أو يشتغل معهم بأذكارهم ألا ثم يشتغل بالواردة؟ وإن قلتم نعم 
يشتغل بالواردة فهل الأولى أن يجلس معهم ويشتغل بورده؛ ليفوز بحضور 
مجلس الذكرء أو ينعزل؛ ليفوز بتوفر الحضور إذا لم يشتغل سمعه بسماع 
ذكرهم؟ وهل يفوت الوارد بالاشتغال معهم؛ كما أفتى به السيد السمهودي 
بفواته فيمن اشتغل بالنافلة قبل الأذكار الواردة بعد الصلاة» أو لا؟ 

فأجاب الشيخ محمد الرملي بأن الأولى في حقه الاشتغال بأذكاره 
الوارذة» لا بأذكارهم» ثم إن لم بَلْتَهِ بهم حضر معهم» وإلا انفرد عنهم إلى 
فراغهء ويفوته الذكر المطلوب عقب سلامه باشتغاله بما ذكر؛ لإعراضه 


1 


#[السؤال)]| م: )42 سألت عمن أكل تنبلا واحمرٌ به اللسانء حتى 
صار الريق الذي يمجه مشوبا بشىء من الحمرة» فهل يصح صلاته وصومه»ء 
إذا ابتلع ذلك الريق الذي 585 بحمرة اللسان» كما إذا ابتلع الريق الذي 
يجري بما بين الأسنان». أو لا؟ وإن قلتم لا فهل يفرق بين تعسر الإزالة 
وعدمه ؟ 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي: أما من أكل تنبلا إلخ فقال في 


4 


ككس -. 


59 


لل 

لروض»: لو ابتلع ريقه الصرف > 
تنجس » قال شيخنا مبيخنا زكريا فى اشبرجم: 
قوله الصرف», 3 فتل خيطا 

يمره اتيب د الثم به ريق قهذا رين 
وييظل ميوقة اوس يكن مر تخي أنه يف 

الذ مالا 5 

يا يجري تمن بين الأسنان. بطئ 
ظ 2 بمكن . ْ 1 
لحمرة ومجها. ولا : 


العام بسنا أفسر ني و ب 


كدان ع 7 الإتظر يا 
7 3 اخلط ير 7 


إزالته نادر, 6 
يعن انبره ؟ ومجهء بخلاف التبل. 
وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأنه إن تغير 
' الصلاة والصوم إذا ابتلعم» وإن 
اللون بنحو العلك واللبان والذ 
لتيقن انحلال الأجزاء حينئذ» 
9 


تغير. الطعم به. فواضح أنه يبطل 
كين مجرد. اللوت أقال اشينا في مبور.. 
ي يتجه أنه يضر إن تغير بمخالط تفرا كمه 
ببخلافه مع قلة التغير وبمجاور, اه. وظاهر أنه 
فرق بين تعسر الإزالة وعدمهع بل المدار على المخالطة والكثرة فإن 
وجدتا ضرء وإلا فلا. 


#(السؤال][ 4٠‏ )© سألت عما إذا وقع يد المصلى على نبادة 


جامدة فرفعه في الحال؛ ؛ فهل تصح صلاته؛ أو لا؟ 


فأجاب الشيخ محمد الخطيب الشربيني بأنه تصح صلاته» كما لو وقع 
عليه نجاسة فنحاها حالا ؛ وكما لو كشفت الريح عورته فسترها حالا: 

2#[ السوا لسؤال| 0-000 سألت عمن جعل الخرقة المحرقة بالنار في 
معض العلقة ؛ لعمسلك الدم ودنئجف )2 فانجف المعض مع الدم الذي فيه والرماد 
الذي جعل عليه؛ فهل يصح وضوؤه معه؟ وإن قلتم لا فهل يجب عليه إزالته؛ 


ال-0 


100 


ةك 


لاسهير_عيمهة )هه - 


إذا خيف7" انجراح ذلك الموضعء أو يجوز له التيمم بلا إعادة صلاة؟ وهل 
يصح صلاة من تعلق عليه العلقة وامتص دمه قبل أن ينفصل عنهء أو لا؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه إذا جف على المعض ما عليه من 
الدم والزماةة نومع :ضوك آلماء عليه لا يضح الوضيوءه بويجي قرعة [لا إذا 
خيف من نزعه ما يبيح التيمم» فيتوضأ ويتيمم عن الجرح» ولا إعادة؛ لأنه 
تيمم عن جرح واختلاط الدم مع الرماد معفو عنه» ويصح صلاة من علق عليه/ 
علقة وامتصت دمه ؛ لانها حيوان طاهر. 


#(السؤال)| ١ه‏ )ك4 سألت عن كشف العورة في الخلوة» هل يجوز 
كشفها مع السوأتين فيها؛ لنحو حرارة أو حكء أو لا؟ وإن قلتم نعم فهل 
يجوز الكشف في المسجد إذا خلا عن الناس» أو لا؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن ظاهر إطلاقهم جواز الكشف ولو 
في المسجدء حيث كان خالياء وليس أؤلى”" من كشفها في المسجد ما 
صرحوا فيه بعدم الكراهة من استقبال القبلة واستدبارها بالسوأتين حال 
الاستنجاء وإخراج الريح . 

وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأنه يجوز كشفها لحك عَسْرَ بلا كشف, ولا 
فرق بين البيت والمسجد الخاليين» وقول ابن الرفعة: يجب ستر العورة عن 
أعين الجن والملائكة يحمل على غير المحتاج لكشفها؛ لنحو استحداد 
وحك. 


)١(‏ من هنا إلى قوله «من نزعه» بطوله ساقط في النسخة الخطية» والمثيت .من النسخة 
المطبوعة . 
)0( لفظة «أولى») ساقطة فى ال: لنسخة ال< لخطية ؛ وا لمغبت من ال سحخة المطبوعة: 
٠6‏ 
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8السزاك) "0 )6ه ملق جنااقل حي لي ارق الو 


ب القول عكر ضعيف ؟ و 
السترة وفضيلة الصف الأول أو يمين الإمام؟ 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي أما قول البغوي فلم أر على على ذلك و 
في كتب الفقهع ؛ لكن ترجم البخاري في صحيحه بقوله اباب سترة الإمام سر: 
من خلفه)ا؛ وذكر في الباب أربعة أحاديث؛ الأول في مناسيته للترجمة تلد 
ظاهر» والثلاثة فيها أن النبي مَوَْاعدِبوءةٌ صلى إلى 2 قال بعض من 
كتب على البخاري: وجه الدلالة في الأحاديث أ نه لم ينقل لأحد من 
المأمومين وجود سترة» والدواعي متوفرة على نقل مثل ذلك. أي لو وجد: 
فيكون سترته سترتهم . 

قال شيخ الإسلام في شرحه «فتح الباري على البخاري»: «قال الإماء 
النووي في شرحه على ا«مسلم» في كلامه على فوائد الحذيث: فيه أن سترة 
الإمام سترة لمن خلفه»7"'. وهذا من الإمام النووي ميل وترجيح لكلاء 
البغوي؛ ثم نقل ابن حجر في الشرح المذكور أيضا عن القاضي عياض 
الاتفاق على أن المأمومين يضلون إلى سنترة» لكن اختلفوا هل سترتهم سترة 


)١7‏ وليس كما قال؛ والبخاري لم يذكر في الباب المذكور - وهو الباب 40 من كتاب الصلاة 
في صحيح البخاري ‏ إلا ثلاثة أحاديث, وهي الأحاديث رقم: #ةغ: 444: 416: 
يقول الحافظ ابن حجر: «أورد فيه - أي في الباب المذكور ‏ ثلاثة أخاديث: الثاني 
والغالث منها مطابقان للترجمة... وأما الأول... هر اسكيلا بحسري آله لبق 4 
مَإْنْعَتدِوََلٌ صلى إلى سترة». ف قم الاين اليد بسكيو ؟]ءواء اواء 

00( فتح الباري للحافظ ابن حجر: ؟/161. 
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الإمام؛ أو الإمام نفسه سترتهم» ثم نازعه/ في دعوى الاتفاق بحديث رواه 
عبد الرزاق عن الحكم بن عمرو الغفاري الصحابي أنه صلى بأصحابه في 
سفرء وبين يديه سترة؛ فمرت حمير بين يدي أصحابه» فأعاد بهم الصلاة» 
وفي رواية له: أنه قال لهم إنها لم تقطع صلاتي» ولكن قطعت صلاتك. 27 
ثم قال: ولفظ الترجمة ورد في حديث مرفوع ؛ رواه الطبراني في «الأوسط» 
من طريق سويد بن .عبد العزيز عن عاصم عن أنس مرفوعا: منتزة الإمام مسعزة 
لمن خلفه؛ وقال - أي الطبراني ‏ تعم: تفرد به سويد عن عاصم”©, قال 
ابن حجر: وسويد ضعيف عندهم» قال: «وورد أيضا في حديث موقوف 
على ابن عمر'”ا أخرجه عبد الرزاق» ويظهر أثر الخلاف الذي نقله عياض 
فيما لو مر بين يدي الإمام أحد؛ فعلى قول من يقول إن سترة الإمام سترة من 
خلفه يضر صلاته وصلاتهم معاء وعلى قول من يقول إن الإمام نفسه سترة 
من خلفه يضر صلاته ولا يضر صلاتهم)”*': وظاهر حديث الترجمة القول 
الأول وهو الذي قاله البغوي» واستنبطه النووي في شرح الحديث» فإذاً هو 
الصحيح . 

وإذا تعارضت فضيلة السترة والصف الأول أو يمين الإمام فلعل فضيلة 
الصف الأول يترجح؛ لما ورد من الحث عليها والتنويه بشأنها من قوله 
مَؤَْعتَِةٌ في الحديث الوارد فى «صحيح البخاري»: «لو علم الناس ما في 


4 انظر فتح الياري للحافظ ابن حجر: 1817/7. 

)0( انظر فتح الباري للحافظ ابن حجر: 1817/7. 

(1) في النسخة الخطية: اوورد أيضا في حديث مرفوع عن ابن عمر.. 4؛ والصواب الموافق 
لما في فتح الباري ما أثبته من النسخة المطبوعة. 

(5) فتح الباري للحافظ ابن حجر: .157/١‏ 


١٠١١ 
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: 5 للف 1 )0 
النداء والصف الأول » ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا عليه لاستهموا» 7 


عن يمينه ؛ فيقبل علينا بوجهه' 

وإنما :انتاز. الضف. الأول: لقربه. من الؤماع» .وسماعه لقراءته» والفتح 
عليه » وغير ذلك» ويشاركه في ذلك القرب من الإمام يمنة أو يسرة في الصف 
الثاني ونحوه ممن يسمع القراءة. 

وفي «شرح المنهاج» للشيخ شهاب الدين أحمد بن حجر يَمََتَهَ م 
لفظه: «وإذا تعارضت فضيلة السترة والقرب من الإمام أو الصف الأول فما 
الذي يقدم؟ كل محتمل»0("؛ ثم رجح الصف الأول بتقديمهم ما خرج منه 
نحرٌ محل المضاعفة على محلها/ من الروضة الشريفة وبقية المسجد النبوي 
الذي كان في زمنه صَؤْلَعِيوسَرٌ. وهذا تصريح منه بتفضيل الصف الأول على 
السترة» لكن فضيلة محل المضاعفة تتعلق بمحل العبادة» فانحطت عن فضيلة 
الصف الأول ؛ لأنها تتعلق بنفس العبادة» وفضيلة السترة تساويها فى ذلك؛ 
فلا يلزم من ترجيحه على محل المضاعفة ترجيحه على السترة بمجرد ذلك»؛ 
ومع هذا فقد استفدنا أن الشيخ شهاب الدين وَمَدَايَه الله تعالى قائل بتقديم 
الصف على السترة؛ وهو ممن يعتمد على قوله ؛ لما أعطاه الله من فقه النفس 


)١(‏ أي يفترعوا عليه ؛ لعدم وجود شيء من الأولوية لبعضهم على بعض» أما فى الأذان فبأن 
يستووا في معرفة الوقت وحسن الصوت ونحو ذلك من شرائط المؤذن وتكملاته؛ وأما في 
الضف الأول فبأن تصلوا دفعة واحدة: ويستووا في الفضل » فيقرع بينهم. 

- جرء حديث أخرجه البخارى ذ‎ )١( 

) جز حديث اخرجه البخاري في صضحيحة.. كان الأذان؛ باب الاستهام فى الأذان: عن 
بي هريرة زبوليءنة ٠‏ حديث رقم (116): 11 ١‏ 
(١‏ تحفة المحتاج لابن حجر الهيتمي: 10/4/17 . 
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وغزارة العلم وسعة الاطلاع ؛ فاتفق الرأي إن شاء الله على ذلك؛ ولله الحمد. 

(السؤال) د سألت عن كراهة الصلاة إلى القبر أو جانبه: هل 
هى مختصة بما إذا قرب إليه أو إلى جانبه» أو لا؟ وإن قلتم نعم فما حد 
القرب والبعد؟ 

فأجاب الشيخ محمد الرملي نعم هي مختصة بذلك؛ وحده العرف. 

##السؤال|| 4ه )5 سألت عما بحث الزين العراقى من عده”'' كراهة 
الصلاة في مسجد طرأ دفن الناس حولهء هل هو موافق للمنقول المذكور 
المعتمد؛ أو لا؟ وإن قلتم نعم فهل الأؤلى أن يصلى فى ذلك المسجد 
جماعة ؛ أو في بيته منفردا؟ 

فأجاب الشيخ عبد الرءوف إذا طرأ دفن الناس موتاهم فى المسجد 
احتمل كراهة الصلاة فيه؛ لوجود القبور؛ واحتمل عدمهاء والظاهر الكراهة. 
فيكون صلاته في بيته منفردا أفضل منها فيه جماعة ؛ ويحتمل أن كلا أفضل من 
حيثية ) وقولهم: والمكروه لا ثواب فيه » معناه انتفاء الثواب من الجهة التى هي 
منشأ الكراهة » وإن حصل الثواب من جهة أخرى تقتضيه» ونظيره من صلى في 
الجماعة حاسر الرأس ؛ ومنفردا متعمماء والله أعلم. 

5# السؤالأ مه 0 متألكق عن الاستغفار بعد التقاوب » هل ورد 
الاستغفار بعدهء أو لا؟ 


الساة 
)١(‏ في النسخة الخطية سقط لفظة #عدم4؛ والمثبت من المطبوعة . 
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ه(السؤال) السؤال)! 5ه )5ي وال عن إراقة ماء المضمضة ١‏ في المساج , 


هل يجور ذلك »مع أنه مخالط لبقية الطعام في الأسنان» أو لا؟ 


فأجاب شيخنا ابن/ حجر بأنه يجوز ذلك؛ كما أفتى به غير واحدا", 
وعلنه أأن ما يختلط ابه من. الريق. يضمحل, فيه وقضيتها أنه لو كثر الريز 
اليكالطا للناء: بحيث ار الكل سمىيريقا خرع؛ وهو متجه: 

#(السؤال) 0ه )5 سألت عن الوعظ في المساجد بقراءة الأحاديث 
الموضبوعة أو الضعيفة وقصص الأنبياء وحكاياتهم كما ذكرها المؤرخون؛ هل 
يجوز ذلك فيهاء أو يمنع وينهى ويزجر عنه ؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن قراءة الأحاديث الموضوعة من غير بيانه 
شديد التحريم» فيجب على كل من قدر على منع قارئها منعه وزجرة؛ وعلى 
الحاكم أن يشدد عليه النكيرء فإن أبى بالغ في تعزيره إلى أن يتوب - 
وإن قرأها خارج المسجد» وأما الأحاديث الضعيفة فإن بين ضعفهاء 
بما يشير إليه ك «رُوِيَ») جازء وإلا امتنع» وأكثر ما يذكر في قصص 
مما لم يرد في القرآن ولا في السنة» لا أصل لهء فيمنع قارئه منه أيضا: 

#السؤال][ 08 )© سألت عن جلوس الواعظ على نحو الكرمي 
عل يسن ذلك ليد 
على الكرسي وأدب اجتناب الجلوس على الكرسي الذي يجلس عليه أستاذه؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه لا يسن لنحو الواعظ الجلوس علك 


الأنبياء 


سس سم ويج اللدية 
0( انظر علد متوى الحافظ ولي الدين العر أو 0 فتاوى أ لعر اهو 0 ١6٠‏ 5 ود ؟' 
الفيك | ١‏ 2 2 3 
لشها , الر لمي في حاشيته»ه على انين المطالب شرح روض الطالب: ١/دذما١ا‏ 5 
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الكرسي إلا إن توقف إبلاغ الحاضرين وسماعهم للوعظ سماعا جليا لا شبهة 
فيه. فإن حصل ذلك بالجلوس على الكرسي دون الأرض سنء بل تأكد 
الكرسي 6 وقد وقع له صَرَِتَعَيَِسٌَ الأمران؛ فإنه كان أولا يجلس بين أصحابه 
ويورد عليهم علومه ومواعظه, فلما كثروا بنيت له دكة في المسجد على ما 
ا فصار يجلس عليها؛ لمصلحة استماعهم. وإذا احتيج لكرسي لما 
ذكرناه» ولم يكن هناك إلا كرسي يجلس عليه أستاذه لم يسن مراعاة الأستاذ 
في ذلك ؛ لأن رعاية مصلحة المسلمين أولى”". 

4# السؤال) وه 2د سألت عن قارئ آية السجدة» هل يسن له رفع 
الصوت بقراءتها؛ ليسمع الحاضرون ويسجدوا معهء أو لا؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه لو قيل بالندب لم/ يبعدء لكن لم أر من 
ذكره؛ ولا ما يدل له القاعدة المشهورة: أن للوسائل حكم المقاصدء فإذا كان 
سجودهم سنة فإسماعهم الذي هو الوسيلة إلى ندب السجود لهم سنة. 

#(السزال)[ <١‏ )2 سالت عن قارئ كية السجدة محدفاء هل يسن له 
أن يقول سبحان من لا ينبغي السجود إلا له أو لا؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأني لم أر ذلك لأحد من أصحابناء فالظاهر أنه 
لا أصل له. 
)١(‏ رواه النسائي في سننه عن سيدنا أبي هريرة: ٠١1/4‏ (نقلا عن هامشش الفتح المبين للمحقق) . 
(1) قال الشيخ ابن حجر في الفتح المبين )١44 :١4#(‏ في شرح الحديث الثاني من 

الاربعين النووية: «وفيها ‏ أي في رواية النسائي: أنه صَوَِْهُعَتَوِوَسَلٌ كان يجلس مع أصحابه 

فلا يعرفه الغريب» فبنيت له مصطبة من طين». فجاءه جبريل وهو عليهاء فقال السلام 


عليكم.... ففيه.. جواز تخصيص المعلم بمحل من المسسجد في: لضرورة التعليم أو 
قرب نوكر ةا إن الى تعمل بها قفري 1. 


١١ /ا‎ 


 . اتكتكس‎ 
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#السؤال)[ "١‏ )45 سألت عن قول الأفقهسي في «القول القام»: بر 


رأى شخص مأموما سبق الإمام في صلاته استحب له أن يسجد شكرا ن 
عا ؛ لأنه مبتلى في ديثه؛ وُظهر له السجود» اه فإن قلئم نعم يستحب كن 
ذكره» فهل يستحب السجود لكل من رأى إنسانا يرتكب ذنباء صغيرا كان أر 
كبيرا؛ فى الصلاة وغيرها؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن ما قاله إنما نتأتى على أن السبق مطلقا 
حرام؛ وأنه يسن السجود لرؤية عاص غير فاسق» وكلاهما بإطلاقه غير 
صحيحء أما الأول فلا يحرم إلا إن سبق بركن تام» وقد علم وتعمدء وأما 
الثاني فشرطه أن يكون فاسقا ‏ قال الأذرعيى ‏ أو مضرا على صغيرة ماء 
والسبق المذكور صغيرة» فإن رأى من يداوم عليه سن السجود»ء على كلام 
الأذرعي » وإلا فلا. 

#[السؤال)| 7١‏ )45 سألت عن الصلاة التي يصليها الناس جالسا بعد 
الوتر؛ هل هي سنة أو بدعة مذمومة منهي عنها ؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه يندب أن يفل يمف لوج 7 
قال في «شرح المهذب»: للأحاديث الكثيرة المصرحة بأن آخر صلاته 
مَْنَعَلوَسَل بالليل كانت وتراء وبأمره صَإَتدعِيِودَرَ بكون آخر صلاة الليل 


)0( اقال في «اللباب»: يستجب أن يصلي ركعتين بعد الوقر قاعدا متربعاء بغرأ ل الأولى بعد 
الفاتحة (إذا زلزلت). وفي الثانية (قل يا أيها الكافرون) » فإذا ركم وضع يديه على الأرض 
وثنى رجليهء وجزم بذلك الطبري أيضا. النجم الوهاج للدميري: 91//7؟: مغني المحتاج 
للخطيب: 1١‏ اطانظر أيضا إحياء علوم الدين للغزالي: +/مهم. +ه» مع الإتحاف 
للزييدي . فتح الباري للحافظ ابن حجر؛: 1714/7. فق المعين للمصتف: 97. 


١١مل‎ 
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و20 فتبين أن التنفل بعد الوتر خلاف الأولى» كما صرح المحقق ابن 


حجر فى شرحة على «العبات»: 

وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأنها ليست بسنة» بل تركها سنة»؛ وما في 
«مسلم» من أنه صَؤََعيوسٌَ صلى بعد الوتر جالسا!'' محمول على بيان 
الجوازء قال في «المجموع»: ولا تغتر بمن يعتقد سنية ذلك ويدعو إليه 
لجهالته وعدم أنسه بالأحاديث الصحيحة» اه. وفي آخر كلامه إيماء إلى أن 
فى الحديث قادحا. 

4 السؤال) م+ )شه سألت عن استحباب/ تخفيف ركعتي الفجرء 
هل يناقضه قراءة (ألم نشرح) و(ألم تر كيف) فيهما مع الوارد في الحديث 
فيهماء أو لا؟ وما حد التخفيف فيهما؟ وقال الكرمانى في «شرح 
البخاري): والمراد بالمبالغة بالنسبة إلى عادته مَيِّلتَعيِدسَةَ من إطالة صلاة 


)١(‏ أخرجه البخاري في صحيحه» كتاب الوترء باب ليجعل آخر صلاته وتراء عن سيدنا عبد 
لله بن عمر ََدءنة: 11/7/88 رقم (2)4944 ومسلم في صحيحهء رقم (761): والإمام 
محمد بن نضر المروزي في كتاب صلاة الوتر: 2157 وغيرهم» انظر أيضا إحكام 
الأحكام في شرح عمدة الأحكام لابن دقيق العيد: 511 - ٠776‏ 

() أخرجه أيضا محمد بن نصر المروزي في كتاب الوترء باب صلاة النبي صَوْلَعوسلَ بعد 
الوترء عن سيدتنا عائشة رَيِئَئمهَا: *217*7 رقم »)٠0(‏ وعن سيدتنا أم سلمة ركَإْنَدعَنهَا: 
4 رقم .)١١7(‏ وعن سيدنا أبي أمائة. مطييئه: 1+ ارقم (70) ثع:قال:محمد 
بن نصر: اوقالوا: الدليل على ذلك أيضا أن ابن عمر هو الراوي عن رسول الله 
يدودر (اجعلوا آخر ضلاتكم من الليل وترا): وهو الذي كان يشفع:وتره؛ وروي 
عنه أنه سئل غمن قام من الليل وقد أوتر قبل أن ينام» فصلى مثنى مثنى ولم يشفع وتره؛ 
قال: للك حسن عدي : فدل فتياه على أنه رأى قوله (اجعلوا آخر صلاتكم وترا) اختيارا 
لا إيجابا». 


ل 
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الليل » اه. وهل الأمر كذلك » أو ل ؟ 


فأجاب شيخنا عبد الرحمن بن زياد بأن البخاري قال في صحر. 
قزاب با يقرا في ركني الفيجرع!" 4 قم أورد فيه عن عائشة رضي الله نمال 
عنها أأنها قالت: «كان رسول الله ا ا ين اللتين قبل صلا: 
الصبح: حتى إني لأقول هل قرأ بأم القرآن»'"" 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري») عقب إيراد الحديث المذكورى 
لفظه: (تنبيه: ساق البخاري المع قلي الل يتس إن سعيدة ونا الب 
تأغرجه العدرا” عن محمد بن جعقرة شيخ/ *' البخاري فيهء بلفظ: إذا طلم 
الفجر صلى ركعتين» أو لم يصل إلا ركعتين» أقول لم يقرأ فيهما بفاتحة 
الكتاب » وكذا رواة فسلم من طريق معاذ غن.شعبة: لكن لم :يقل أو لم يصل 
إلا ركعتين » ورواه أحمد أيضا عن يحيى القطان عن شعبة بلفظ: كان إذا طلم 
الفجر لم يصل إلا ركعتين» فأقول هل قرأ فيهما بفاتحة الكتاب» وقد تمس 
كك من زعم أنه لا قراءة فى ركعتي الفجر أضلاه» وتعقب بما ثبت في 


.835/ صحيح البخاري:‎ )١( 

(؟) أخرجةه البخاري في صحيحه؛ كتاب التهجدء باب ما يقرأ في ركعتي اللفيجر» عن سيد 
عائشة رََييعنهَا: 7/8 7» رقم .)1١١17/1(‏ 

(*) سقط في النسخة الخطية لفظ اأحمدة: والمئيت من المطبوعة»: وهو الموافق لما في * 5 


الباري . 
(4) كذا في النسخة الخطية وفي قتح الباري (8/+6): والذي في المطبوعة: "بح - 
البخاريٍ 6 
..وكذا 


5 1 ْ . 1 لخظطلنة: 8 
(د) كذا في النسخة المطبوعة. وهو الموافق لما في الفتحء والذي في الخطية' 
زوأة #سسلم سن طريق معاد عن شعبة ؛» لكن لم يقل يفاتحة الكتاب » وقد 2 الك ابه 


1 


- 
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1707-7-١‏ قاس اللا 
الأحاديث الاتية إن شاء اللّه تعالى ٠‏ 


قال القرطبي: ليس معنى هذا أنها شكت في قرائته صَؤْتَعيِرَسَةٌ الفاتحة» 
وإنما معناه أنه كان يطيل في النوافل» فلما خفف في قراءة ركعتي الفجر صار 
كأنه لم يقرأ بالنسبة إلى غيرها من الصلوات. 

قلت: وفي تخصيصها أم القرآن بالذكر إشارة إلى مواظبته لقرائتها في 
غيرها من صلاته» وقد روى ابن ماجه بإسناد قوي عن عبد الله بن شقيق عن 
عائشة ,َوزيعَاه قالت كان رسول الله صَرَتَعوَسَثَ يصلي ركعتين قبل الفجرء 
وكان يقول نعم السورتان يقرأ بهما في ركعتي الفجر: (قل يأ أيها الكافرون) 
و(قل هو الله أحد)ء ولابن أبي شيبة من طريق محمد بن سيرين عن عائشة 
تدعا كان يقرأ فيهما بهماء ولمسلم من حديث أبي هريرة أنه عَرْتَعَتوَسَ1َ قرأ 
فيهما بهماء وللترمذي والنسائي من حديث ابن عمر: رمقت النبي صَِإََِْعَتِدوسَةَ 
شهراء فكان يقرأ فيهما بهم" /» وللترمذي من حديث ابن مسعود مثله بغير 
تقييد؛ وكذا للبزار عن أنس» ولابن حبان عن جابر ما يدل على الترغيب في 
قرائتهما فيهما. 

واستدل بحديث الباب على أنه لا يزيد فيهما على أم القرآنء وهو قول 
مالك. وفي «البويطي» عن الشافعي استحباب قراءة السورتين المذكورتين 
فيهما مع الفاتحة؛ عملا بالحديث المذكورء وبذلك قال الجمهورء وقالوا 
معنى قول عائشة هل قرأ فيهما بأم القرآنء أي مقتصرا عليهاء أو ضم إليها 
)١(‏ جملة إن شاء الله تعالى ليست في فنع البارئ» وفي المظبوعة إشازة إلى أنها نسخة. 

17) من قوله: "وللترمذي والنسائي» إلى هنا ساقط في النسخة الخطية» والمثبت من المطبوعة 
وفتح الباري . 


لم 


ككس 
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غيرهاء وذلك لإسراعه بقرائتهاء وكان من عادته صَإْدَعَيَبِيَرٌ أن 


: )0( رتل السورة 
حتى تكون أطول من أطول منها ': كما تقدمث الإشارة إليه 


وذهب بعضهم إلى إطالة القراءة فيهماء وهو قول أكثر الحنفية, , 

عن النخعي؛: وأورد البيهقي فيه حديثا مرفوعا من مرسل”) ميد بز ل 
وفى سنده راو لم يسم) وخص بعضهم ذلك بمن فاته شيء من قراك نز 
صلاة الليل؛ فيستادركها في «ركغتي الفجرء ونقل ذلك عن أب حنيقة 
وأخرجه ابن أبي شيبة بسئد صحيح عن الحسن البصريء واستدل به على 
الجهر بالقراءة في ركعتي الفجرء ولا حجة ياك لاحتمال أن يكون ذلك 
عرف بقرائته بعض السورة كما تقدم في صفة الصلاة من حديث أبي قنادة في 
صلاة الظهر يسمعنا الآية'*' أحياناء ويدل على ذلك أن في رواية ابن سيرين 
المذكورة يسر فيهما القراءة» وقد صححها ابن عبد البرء واستدل بالأحاديث 
المذكورة على أنه لا يتعين قراءة الفاتحة في الصلاة؛ لأنه لم يذكرها مع 
سورتي الكافرون والإخللاص0. وروى مسلم من حديث ابن عباس أنه 
صَإَتَعتدسَز كان يقرأ في ركعتي الفجر: «قولوا آمنا بالله» التى في البقرة» وف 


)01( قال الشيخ ابن حجر في شرح حَدِيت ورة في الشمائل فيه 9.....حنى تكون أطول من أطول 
متهالاء قال شارحا له: «أي يقل السبورة القضيرة » كالأنفال. حتى تصير لاشتمالها عف 
الترتيل آطول من طويلة خالية عنه كالأعراف: وقيل: المراد أن تطويله يبلغ غايته يغود 
لكل تطويل » اه وليس بشيء»؛ وإن قال زاعمه أنه فعتى دقيق». انظر أشرف الوسائل أي 
شرح الشمائل لبن حجر الهيتمي : بذة . 

)00( وجوه وو و اود سل بيه ره جور 

() وبمغاله قال الشيخ ابن حجر الهيتمي أيضا في أشرف: الوسائل (ووع) حين تعرض الها' 
المسألة 

(غ:) في النسخة الخطية: #القراءة» بدل «الآبة»؛ والمغبت من المطبوعة والفتح ٠‏ 


, ١١ 
لح"‎ 
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556 «قل يا أهل الكتاب» التى في آل عمران. 
وأجيب بأنه ترك ذكر الفاتحة لعله''' لوضوح الأمر فيهاء ويؤيده قول 
أ قرأ الفاتحة أم لاء فدل على أن الفاتحة كان مقررا غندهم أنه 


عائقة لا أدري 
لا بد من قرائتهاء والله أعلم)”"' » انتهى كلام الحافظ ابن حجر . 

قلت: وإنما سقنا التنبيه بجملته لاشتماله على فوائد؛ أحببنا إبداعها هذا 
الجواب ؛ واستفدنا منه أن كلام الكرماني أخذه من كلام القرطبي» فتلخص/ 
لنا من مجموع ذلك أن تخفيف ركعتي الفجر من غير مبالغة في التخفيف 
مطلوب » وأن التخفيف المطلوب فيها نسبي» أي بالنسبة إلى التطويل في قيام 
الليل . 

ومنه يعلم أن ضم (ألم نشرح) و(ألم تر) إلى الوارد فيهما لا يخرجهما 
عن التخفيف النسبي”"» ولعل التخفيف النسبي هو مراد الإمام أبي حنيفة 
بتطويلهماء والله 5 على طرق السداد”*“: على أن الاقتصار على الوارد 
أولى: فقد قال الأزرق في كتابه الذي وضعه في الطب ما لفظه: ورؤى أن من 
داوم على قراءة (ألم نشرح) في الركعة الأولى و(ألم تر) في الركعة الثانية من 
ركعتي الجر ذآلت حبهعلة البواس 2 . قال الفقيه جمال الدين: الأحب أن لا 


)١(‏ كذا في النسحة التخطية والمطبوعة .:وليس فى فتح الباري: «لعله8. 

(1) فتح الباري شرح صحيح البخاري للحافظ ابن حجر: /237503 137 

0( قاله الشيخ ابن حجر الهيتمي أيضا في أشرف الوسائل: 8 : وانظر أيضا حاشية 
الشرواني على تحفة المحتاج: ع؟. 

(:) «على طرق السداد» ليس فى المطبوعة ء وأثيته من الخطية ٠‏ 

09 قال الدميري في التجم الوهاج (/738107): ااوفي كناب وسائل الحاجات للغزالي: يحسن أن 
يقرأ في الأولى (ألم نشرح) وفي الثانية (ألم تر كيف) ؛ فإن ذلك يرد شر ذلك اليوم». 


١1 
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مستضل الاح قن لخبي رن باويسايح بابسا 


5 نه إن 
كان له صحة أن استعماله في ركعتين قبل سنة 94 


الله . 


الفجر يجرىئق وينفع إن شا 


قلت: وما قاله الفقيه جمال الدين هو الصواب؛ لأن الْمَدَاوَمَ على 
السورتين المذكورتين في السنن المذكورة» خصوصا في ركعتي الفجر يؤدي 
إلى مخالفة السنة؛ ففى (صحيح مسلم»: أنه صَِإتَعََدِيسَرَ كان يقرأ في اسنة 
الفجر: ولو ءَامَكَا بأد بأ وم أَنزِلَ ِلَدمًا» الآية؛ وفي الثانية: #قل يَكأهلَ الكش 
تَعَالوأ إل مكلو سيل 4 الآية: أو : في الركعة الأولى قل سيد 
وفي الثانية #قل هو ألَّهُ أَحََرٌ ». فاتباع السئة أولى»؛ والله أعلم» انتهى كلام 
الوق | 

وقول السائل: وما جد التخفيف فيهماء جوابه معلوم مما قدمناه. 


#[السؤال)| ++ 2 5 سألت عما حكاه الناشري في (إيضاحه! عن 
«فتاوى البلقيني”"2) : 6 سكل عمن زاد على ثلاث ركعات من الوترء ما ذا 
قرا فيهما؟ فأجاب بأن قراءة (سبح) و(قل يا أيها الكافرون) و(قل هو الله 
أحد) والمعوذتين ا بغلاث فقطء بل من أوتر بغلاث بعد 
سلامه من ركعتين أو أو بعد سلامه من أربع أو بعد سلامه من ست أو بعد سلامه 
من ثمان يجري فيه حكم من أوتر بعلاث» من غير تقدم شيء فيما ذكرء أما 
إذا أوتر بخمس أو سبع أو تسع موصولة أو إحدى عشر موصولة فلا يأتي فيه 
ذلك؛ فما سبب التفضيل إبين الموصولة والمفصولة فيما وراء العلاث؟ وأ 
)00( #سنة» ليس في المطيوعة ء وأثبته من اللخطية . 
ليق كذا في المطبوعة. وفي الخطية: «فتوى البلقيني». 


١١ 


هط 
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فرق بيتهما؟ وعمن اقتصر على ركعة؛ ما ذا يقرأ فيها؟ 


فأجاب شيخنا عبد الرحمن بن/ زياد بأنه عنَّ لنا أن نسوق أولا لفظ 
«فتاوى البلقيني»؛ ليعلم السبب الفارق بين الوصل والفصل » ثم نردف ذلك 
بما وقفنا عليه من كلام غيره ممن لم يفرق بين الوصل والفصل » ولفظ «فتاوى 
البلقيني): مسألة إذا أوتر بأكثر من ثلاث فهل يستحب قراءة (سبح) و(قل يا 
أبها الكافرون) و(قل هو الله أحد) والمعوذتين في الثلاث الأواخرء كما إذا أوتر 
بغلاث؟ وهل ذكر ذلك أحد؟ أجاب استحباب قراءة (سبح) و(قل يا أيها 
الكافرون) و(قل هو الله أحد) والمعوذتين لا يختص بمن يوتر بثلاث فقط» بل 
من أوتر بثلاث بعد سلامه من ركعتين أو بعد سلامه من أربع أو بعد سلامه من 
ست أو بعد سلامه من ثمان يجري فيه حكم من أوتر بئلاث» من غير تقدم 
شيء فيما ذكرء أما إذا أوتر بخمس موصولة أو سبع موصولة أو تسع موصولة 
أو إحدى عشر موصولة فلا يأتي فيه ذلك » والدليل على ذلك ما سنذكره. 

فمن ذلك حديث عائشة وَدَيَِعنهَا من رواية عمرة بنت عبد الرحمن بن 
سعد بن زرارة وَتَِنَهْجهَ2"'9 قالت: كان النبي صَوَتَعتوَسَلَ يقرأ في الوتر في 
الركعة الأولى (سبح اسم ربك الأعلى)؛ وفي الثانية (قل يا أيها الكافرون), 
دفي الثالثة (قل هو الله أحد) و(قل أعوذ برب الفلق) و(قل أعوذ برب 
الناس)6 وفي .رواية: العمرة عن عائشة مَفلِييْمَهَاء قالت: كان .رسول. الله 
رطس يقرأ في الركعتين اللتين يوتر بعدهما (سبح اسم ربك الأعلى) 


؛(قل يا أيها الكافرون), ويقرأ في التى هي الوتر (قل هو الله أحد) و(قل أعوذ 

الاي اوروز وروز ااا 

)00( كذا في. المطبوعة» .وفى هامشها؛ ام رتنه خلاء ولعله نسخة مختلفة » وفي الخطية: 
٠٠"‏ من رواية عمرة عبها قالت كان النبي... ». 
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1س ا 
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برب الفلق) و(قل أعوذ ترب العاسن ). 


وروى أبو داود والترمذي من حديث حصين”) ين عبك الرحمن بور 
العزيز بن جريج » قال: سألت عائشة ودَإيَدعَتهَا بأي شيء كان يقرأ 
صلى الله عليه في الوتر؟ فقالت: كان يقرأ في الركعة الأولى (سبح اسم ربك 
الأعلى)ء وفي الثانية (قل يا أيها الكافرون), وفي الثالثة بالإخلاص 
والمعوذتين. قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب» فحسن الترمذي هذا 
وسكت عنه أبو داود؛ فهو صالح للاحتجاج بهء وإن كان فيه حصين”", وهر 


رسول ان 


مضعف عندهم » والحجة قائمة من حديث عائشة المجموع طرقه؛ وهو ظاهر, 
وأن الوتر بالغلاث يأتي فيه ذلك20/, وسواء تقدم الثلاتٌ ركعتان أم أكب؛ كما 
بيناه؛ بخلاف ما إذا أوتر بوتر فوق الفلاث» وسيأتي ما فيه. 

وفي كتاب اختلاف على وابن مسعود وَوَإِيدَءَنةُ من حديث هثيم بن 
عبد الملك: بن أبي سليماق: ين عبذ الرجمن عنن. زادان+ أن عليا كان انوتر 
بلاثءايقرأ في كل ركعة تسع سور من المفضل+ وهم .يقولون يقر :ف الأولى 
ب (سبح اسم ربك الأعلى)» والثانية ب (قل يا أيها الكافرون)» وفي الثالثة 
قرأ بفاتحة الكتاب و(قل هو الله أحد). وأما نحن فنقول يقرأ فيها ب (قل هو 
الله أحد) و(قل أعوذ برت الفلق) وقل أعوذ برب الناس)» ويفصل بين 
الركعتين والركعة بالتسليم. 


000( كذا في المطبوعة » وفي هامشها احصيف خ»» وفي الخطية: ااحفص ١!‏ . 

0( كذا في المطبوعة ؛ وفي هامشها «حصيف خ»؛ وفي الخطية: ااضعيف ١!‏ 

إفرة كذا في المطبوعة وفي الخطية ؛ وفي هامش الأولى حرف «في4: ويبدو لي أن حوب 
العبارة هكذا: اوهو ظاهر في أن الوتر بالغلاث يأتي فيه ذلك». 


ل 


ل« 
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والشافعي يَوَزْتءَنهُ أخذ في ذلك بحديث عائشة وََوْيَِعتَاء وقدمنا ما فيه 
وقد روى عبد الرحمن بن أبزى عن أبي بن كعب: أن رسول الله صَإْلدَاعَدِوَسََ 
كان يوتر ب (سبح اسم ربك الأعلى) و(قل يا أيها الكافرون) و(قل هو الله 
أحد)ء :رواه النسائي .وابن. ماجه”''» وليس 'في. حديك أبي بن كعب اذكر 
المعوذتين» ورواه أبو داودء ولفظه: كان رسول الله صَِْتَعِوسَلَ يوتر ب (سبح 
اسم ربك الأعلى) و(قل يا أيها الكافرون) و(قل هو الله أحد)ء وروي عن 
عبد الرحمن بن أبزى من غير ذكر أبي بن كعب؛. وقد روى الترمذي من 
حديث ابن عباس معن ء قال: كان النبي ريوس يقرأ في الوتر ب (سبح 
اسم ربك الأعلى) و(قل يا أيها الكافرون) و(قل هو الله أحد) في ركعة» وقال 
الترمذي: والذي اختاره أكثر أهل العلم من أصحاب النبي صَِإَِدَعيدوَسٌَ ومّن 
بعدهم أن يقرأ ب (سبح اسم ربك الأعلى) و(قل يا أيها الكافرون) و(اقل هو 
الله أحد)؛ يقرأ في كل ركعة من ذلك سورة» هذا ما نقله الترمذي» مع أنه 
يحتمل لهذا الحديث عندي أنه يقرأ بالمجموع في كل ركعة» ولكن لم يصر 
إلى ل وسيأتي ما يقتضيه ٠‏ 
وحكى القاضي عياض عن جمهور العلماء أن يقرأ في الأولى بعد 
الفاتحة (سبح اسم ربك الأعلى)» وفي الثانية (قل يا أيها الكافرون)» وفي 
الغالفة (قل هو الله أحد) والمعوذتين. 
7 رع الصا سين تبر التواني في كتاب الوتر: 2117 والنسائي في سننهء باب 
نوع آخر من القراءة في الوترء وباب اختلاف ألفاظ الناقلين لخبر أبي بن كعب» وابن 
ماجه (11090) ع وغيرهم. 


(7) كذا في || لبوعة وفي الخطيةء وفي هامش الأولى: الم يصرح بذلك خ4؛ في مكان الم 
يضر إلى ذلك4. ولعله نسخة مختلفة. 


تكس 
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وظهر من هذه الروايات: كلها/ أن قراءة السور المذكورة قن الرضاك 
وساسسيد سيزاي بسيجبيو ولب واس , 
سبع أو إحدى عشرة فليس في السنة ما يقتضي أنه يقرأ : في القلاث الأحير 


السورٌ المذكورة» وفي «صحيح ابن خزيمة») من حديث عائشة َوَإئَدَعنها: كان 
رسول الله موس إذا صلى العشاء يجوز بركعتين» ثم ينام وعند رأسه 
طهرة وسواكه؛ فيقوم ويتسوك ويتوضأ ويصلي ويتجوز بركعتين» 
فيصلي ثمانى ركعات يسوي بينهن في القراءة» وبوتر بالتاسعة» ويصلي 
ركعتين وهو جالس يقرأ فيهما ب (قل يا أيها الكافرون) و(إذا زلزلت). 


فقوله «يسوي بينهن في القراءة» يقتضي أنه لم يقرأ في الركعتين 
الأخيرين لابب اسم يريك الأعلن) ولاقل با آبها الكافروت)] لقرات اأضرية 
ولو حمل على الاستواء بقراءة السورة المذكورة فى كل ركعة لم يبعد؛ وهذا 
الذي قدمنا الإشارة9؟) ما به يعضد ذلك الاحتمال الذي قدمناه. 


وزؤى ابن خزيمة عن أنس قال: كان النبيى ديوس يوتر بتسع 
ركعات؛ فلما أسن وثقل أوتر بسبع » وصلى ركعتين وهو جالس» يقرأ فيهما 
بالرحمن والواقعة؛ فقال أنس: ونحن نقرأ بالسور القصار (إذا زلزلت) و(قل 
يا أيها الكافرون) ونحوهما. 

وأما من أوتر بركعة واحدة فروى النسائي فيه من حديث أبي موسى 
الأشعري أنه كان بين مكة والمدينة؛ فصلى العشاء ركعتين» ثم قام فصلى 


(؟) كذاذ ف المؤزريية يقي بوعسيسي؟ «كذا في الأم التي نقلنا منهاء ولعل 
لقان بور 


١14 
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53 وزكر بهاء فقرأ فيها بمائة آبة من الساءع ثم قال: أحببت أن أضع قدمي 


حيث وضع رسول الله صَرَتَعْتوَكَ قدميهء وأن أقرأ بما قرأ به رسول الله 
008 وفي النسائي من حديث ابن. عباس أن رسول الله مإلةاعكبده1 
صلى ثلاث عشرة ركعة؛ حررت قدر قيامه به(5) في كل ركعة ب (يا أيها 
المزمل). 

وما وقع السؤال عنه من أنه هل ذكر ذلك أحد» فهو ظاهر عبارة كثير من 
الأصحاب؛ حيث يقولون يستحب لمن أوتر بغلاث أن يقرأ بعد الفاتحة في 
الأولى (سبح اسم ربك الأعلى)؛ وفي الثائية (قل يا أيها الكافرون)؛ وفي 
الثالثة (قل هو الله أحد) والمعوذتين/» وهذا يتناول”” من أوتر بغلاث مطلقاء 
كما قدمماة» فأما من أوتر بخمس أو سبع أو تسع أو إحدى عشرة فلا يتناوله 
هذه العبارة.. 


وفي عبارة بعضهم: آدنى الكتمال قلزانف زكيات240, يقرأ في الأولى فذكر 
السور المذكورة. وظاهر هذه( السور أن الذي اقتصر على أدنى الكمال» 
ا ون مذ سوق ب يتناول من أوتر بخمس أو سبع أو تسع أو إحدى 
عشرة»:وأما:من”؟ أوتر بواحدة فهل يقرآ فيها (قل :هو الله الحد) والمعوذتين: 


)0( أورده الحافظ محمد بن نصر في كتاب صلاة الوتر: ٠‏ 

)0( كذا في المطبوعة : وفي هامشها: بيطاي مع البو الل ؛ حرره»ء 
دهي لا توجد في النسخة الخطية . 

)م( كذا في الخطية» وق المطبوعة: «متأول»: بدل «ايتناول». 

[؟) انظر مثلا عبارة التحفة لابن حجر: ااا 

(5) كذا في الخطية وفى المطبوعة ؛ وفي هاشمها: «كذا في الأم؛ فحرره». 

موسي يس يي ا 


لذلا 


كس 
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أبي موسى الثاني ) وقد أطلن(7) الكلام 

03 ا : .| ة»: (قد اشء :0 () 
55 المسألة » لكن بفوائد » وفي «النهاية) فل اشتهر من فعل الخاص 
الفصل والوصل قراءة (سبح اسم ربك الأعلى) و(قل يا أب 
الركغتين الأوليين؛ وقراءة المعوذتين والإخلاص فى الثالية, 
55 عند أن عائعة روت ذلك96"؛ هذا كلام (النهايةة, 


النظر فى كتب الحديث» وقد ظهر لك ما قدمناه. و 


١ 0‏ 58 590 عقن . 
أو يقرأ ما شاء؟ مقتضى 6 


والعام في 
الكافرون) في 
وقد رأيت في 
وهو كلام من لم يمعن 
الحمد» انتهى كلام البلقيني ٠‏ 

قلت: ومال شيخنا شيح المذهب والإسلام» أبو العباس ابن الطيب 
الطنبداوي إلى موافقة البلقيني”؟2» قال السيد السمهودي في حاشيته عقب ما 
ذكره البلقيني ما لفظه: زاد النووي في «الأذكار» أنه إذا نسي (سبح) في 
الأولى أتى بها مع (قل يا أيها الكافرون) في الغانية » وكذا إذا نسي في الثانية 
(قل يا أيها الكافرون) أتى بها في الثالثة مع (قل هو الله أحد) والمعوذتين' 
اه. وهو ظاهر 'في أن السنة أن يخلو وتره عن.هذه السوراء..حتى لؤ زا أي 
الوتر على ثلاث قرأ بها في الغلاث الأخيرة» وصل أو فصل» وكذا لو اقتصر 
على ركفة: خلاف ماايظهر من قولهم: يستحب لمن أوتر.يعلانثة: وقد تعر 
)١(‏ كذا في الخطية؛ وفي المطبوعة: «أطال». 
(؟) في النسخة الخطية والمطبوعة معا انقل» مكان «فعل24 والمثبت من 
(1) نهاية المطلب في دراية المذهب للإمام الهمام الحجة إمام الحرمين رََإنعَه 

سقف فاط اتن يد اليم لبي يب اانه في مانن ابيط ل 

ولم نعرف (الككتاب المعتمد) الذي يقول الإمام: إنه رأى فيه هذا الحدنث» فهل + 7 


النهابة (0/+:؟). 
م /مجم, قال 


أبي داود؟ 1 
:)2 من قوله: اقلت إلى هنا لا يوجد في ال: نه ال 00 ى_- من |/ 15 عة: 
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له البلقينى فى فتاويه» معولا على ظاهر قولهم المذكور فيمن زاد على ثلاث 
مم الوصل ١»‏ فيقرأ بما شاء»ء انتهى ما ذكره السمهودي . قلت:..والقلت إلى ما 
قاله السمهودي أميل » والأحاديث محتملة » والله أعل 7 . 

وأجاب العلامة عبد الله بامخرمة: حاصل كلام البلقينو أن من أوتر 
بخمس أو سبع أو تسع أو إحدى عشرة ع ولم يفصل / الغللاث الأخيرة أنة نقوأ 
فى جميع الركعات ما شاء»ء ولا مزية لقراءة السور المذكورة في شيء منها 
على غيرهاء وكذلك إذا أوتر بواحدة فقط. 


والفرق بين الموصولة والمفصولة على مقتضى ما ذكره أن الموصولة 
صلاة واحدةء فلم يتبعض في كونه يقرأ في بعض ركعاتها ما شاء من السورء 
وفى بعضها سورا مخصوصة» بخلاف ما إذا فصلت الثلاث ؛ فإنها ليست مع 
ما قبلها صلاة واحدة؛ للفصل بينها وبين ما قبلها بالسلام والإاحرامء فكان 
لكل حكم يختص بهء هذا وجه ما ذكره؛ والمعتمد عندنا خلاف ما قاله من 
ذلك وأنه يستحب لمن أوتر بخمس أو سبع أو تسع أو إاحدى عَشْرّة موؤصولة 
أن يقرأ السور المذكورة في ثلاث منهاء أي ثلاث شاءء لكن الثلاث الأخيرة 
أفضل. وأن من أوتر بواحدة يستحب له أن يقرأ فيها (قل هو الله أجد) 
والمعوذتين. وما ادعاه من دلالة الأحاديث على ما ذكره غير مسلم : 

وأجاب شيخنا ابن حجر: بأن”" الفرق أن الغلاث إذا وقعت مفصولة 


عن غيرها أشبهت الثلاث المستقلة الوارد فيها ذلك؛ فيسن في هذه ما يسن 
و سام يي يري اوه 
0 من قوله «انتهى ما ذكره السمهودي» إلى هنا لا يوجد في اللنسخة الخطية ؛ والمثيت من 


المطبوعة. 
00( قوله #بأن» ليس فى التسخة المطبوعة؛ وأثبته من الخطية . 


١7١ 
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فى تلكء بخلاف الموصولة؛ فإذا أوتر بواحدة قرأ فيها الي 
والمعوذتين » كما هو ظاهر. 


2# السؤا لسؤال] 0 )45 سألت عن تكرير (قل هو الله أحد) ثلا به: 


فى الركعة الأخيرة ة من ركعات التراويح» ويقرأ في الأولى بعض السور 
القببرة وهل ذا التكرار ثلامًا ثلاث بدعة حسنة أو مذمومة ؟ 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه بدعة غير حسنة ؛ لأن فيها إخلالا بالسة. 


سألت عن صلاة الأوابين”"» هل يتأدى ذلك 
بأي صلاة وقعت في ذلك الوقت». من قضاء وغيره؛ لأن المراد به إحياء ما 

بين العشائين؛ كما ذكره السيوطي في «الأشباه والنظائر» أو لا؟ وإن قكء 
نعم يتأدى بذلك» فهل يتأدى ذلك لمن جمع العشاء مع المغرب تقديما 
برواتب العشاء وصلاة الوترء أو لا؟ 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأن ما ذكره في إطلاقه نظرء ولعل مراده أن 
يحصل له أجر في الجملة؛ أما الأجر المرتب على خصوص كرنها صلاة 
الأوابين فلا يحصل له/ حتى يأتي بها بخصوصهاء ويلزمة أن يقول بنظير ذلك 
في صلاة الضحى ونحوهاء وليس بصحيح» فتعين حمله على ما ذكرته. 
#[السؤال)][ 7< )42 سألت عما روي عن رسول الله مَإْعتديَةٌ أنه 
قل: من قضى خمس صلوات من الفريضة في آخر جمعة من رمضان كان جبرا 
لكل صلاة فاتته في عمره إلى سبعين سنة؛ ولكل ما يختل في صلاته بوسواس 
0 الل اليالاة الأدالين. الهم رار للدميري: ؟/8.7: مغتي المحتاج للخطيب” 
0 تحفة المحتاج لابن حجر: . 
١73‏ 
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أو غير طهور أو غير ذلك 2 وهل الحديث المروي عنه في هذه الصلاة 
محيح أو ضعيف يعمل؛ أو موضوع لا يعمل بهء بل ينهى عنه؟ وإن قلتم 
زىم إنه موضوع » فهل يجب النهي والزجر عنه؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن الحديث المذكور لا أصل له. فلا يجوز 
العمل بقضيته» ويجب على ولاة الأمر منع فاعلي تلك الصلاة منها. 


#السؤال)[ > 45 سألت عمن نسي في صلاة التسبيح''' تسبيحات 
لقيام الأول : وتذكر في الركوع أو بعده» فهل يأتي فيه أو السجود أو القيام الثاني ؟ 
وكيف الحال إذا نسيها في القيام الثاني أو أحد السجودين» أو جلسة بينهماء أو 
الاعتدال؟ وهل يأتى في صلاة التسبيح بأذكار ما بين السجدتين والاعتدال؟ 


فأجاب الشيخ محمد الرملي: نعم يقضيها في الركوع أو السجودء لا في 
الاعتدال: ويأتى في صلاة التسبيح بالأذكار التي تطلب في غيرها. وأجاب 
ليخ عبد الرءوف: قال البغوي: «ولو ترك تسبيح الركوع لم يجز العود إليه؛ 
ولا عله في الاعندال: بل يأتى به في السجود)!' إلى آخر ما قاله. ويؤخة منه 
أنه إذا تركه سهوا أو عمدا تذاركة ففٍ ركن طويل لا قصير. وفي بعض روايات 
صلاة اتسبيح أنه يبدأ في الركوع بسبحان ربي العظيم»:وفي السجود يسبح” 
لني الأعلى. ويؤخذ منه أنه يأتى بسائر الأذكار كما في غيرها. 
#السؤال)| .+ د .الت عما إذا تعارض فضيلة الوقت والمكان؛ 
دباع ؛ النجم الوهاج للدميري: 
تحفة المحتاج لابن حجر: 


ال روي ا 201 
)١‏ انظر لصلاة التسبيح إحياء علوم الدين للغزالي: 415/1 - 
7ع الأ.ماء مغتى المحتاخ للخطيب: )776/١‏ 
5 ؤولاء الفتاوى الفقهية الكبرئ .له: ٠186/1:‏ 
(1) تحفة المحتاج: 1 . 
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000 200 
وان ضلاة الضحتى إلى يغ النهار [في بيته | الوصلام في أولروق بي 
ش ؟. , بحل الأولى أن يضلى في. المسجد أول الوقت» أو يؤخر إلى 5 
النهار ويصلي في بيته؟ 


فأجاب الشيخ 5500 بأن الأولى/ تأخير ذلك عن أول الوق 


ليفعله في بيته ٠‏ 

#السؤال) 7١‏ 25 سألت عما روى البيهقى عن حذيفة: عجلوا 
الركعتين بعد المغرب ليرفعا مع العمل ؛ » فهل يستحب وصلهما بالفرض؛ أ 
لا؟ وإن قلتم نعم فهل ا لمن أخر مقدمة المغرب تقديمها عن الراتبة؛ 
للترقيسة بين المتقدمة والمتأخرةء أو تأخيرها عن الراتبة؛ لما ورد من 
تعجيلها؟ وهل تفوت فضيلة الوصل إذا اشتغل بعد الفرض بالأذكار والأدعية 
الواردتين بعده» أو لا؟ وإن قلتم نعمء فهل يفوت الغواب الموعود لمن فك 
بعد صلاتى المغرب والصبح ثانيا رجليه: لا إله إلا الله وحده لا شريك له إلى 
قذير قر مراقة إذا قام لأداء الراتبة» أم لا؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن حديث: عجلوا الركعتين ب 
المغرب رواه الحافظ الجلال السيوطي في «الجامع الكبير» بلفظين » ولم يضعقه؛ 
أحدهما في اشعب الآنمات» رتقظ عتجلوا الكسين بعد النثرت 6 فإنهيا يرقعد 
مع العملء وروى”" ابن نصر عن حذيفة بن اليمان: والثاني في «السنن' ‏ 
ولفظه: عجلوا الركعتين بعد المغرب ؛ ليرفعا مع العمل. عن حذيفة» اه: 


000000000000000 | لآن 
السياق يقتضيه . 
() كلمة الوروى» ساقطة في ال: لنسخة المطبوعة ؛ والمثغبت من الخطية ٠‏ 
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ولم أر فيما وقفت عليه من كتب الفقه المبسوطة لهذا الحديث ذكراء بل 
ومنقول: فيهاا استحباب. الفضل: بين القرض, والنفل 6 لخين مسللم:: أمرقا رسول 
الله مَإِتَعتورََكَ أن لا نوصل صلاة بصلاة حتى نتكلم» قال الفقهاء: وأفضله 
بالانتقال إلى موضع آخرء وإلى بيته أفضل من المسجد.» حتى المسجد 
الحرام» إلى آخر كلامهم في ذلك . 

فقد يجاب عن هذا الحديث بأن حديث مسلم أصح وأولى بالتقديم» 
فيكون حكم استحباب الفصل عاما في المغرب وغيره» بل ورد الفصل فى 
المغرب بخصوصه» ففي «مشكاة المصابيح» في الصحاح عن عائشة 115 
وقد سئلت عن صلاة رسول الله صَإلتَعَكِوسَرَ من التطوع » فقالت: كان يصلي 
في بيتي قبل الظهر أربعاء ثم يخرج فيصلي بالناس» ثم يدخل فيصلي 
ركعتين» وكان يصلي بالناس المغرب» ثم يدخل فيصلي ركعتين» ثم يصلي 
بالناس العشاءء ويدخل بيتي فيصلي ركعتين/» إلى آخر الحديث» واحتمال 
كونهما غير سنة المغرب فيه يعد؛ لأنها بصدد ذكرهاء ولو كانتا غيرهما 
لذكرتهما . 

أو أن هذا الحديث مؤول» فيكون المراد بالتعجيل المذكور فيه إيقاع 
الكمين فى وزقك المخرب» ]لما تصن .على ذلك ايه كتوق .غيرة شق بوكقةة 
سيما على القول الجديد؛ فعلى هذا يستمر الحكم بتقديم الراتبة المتقدمة على 
المتأخرة . 

دلا يفوت فضيلة الوصل بالأذكار والأدعية؛ إذا وقعت الركعتان في 
الوقتع وأما الفصل بين الفريضة والراتبة فقال الحافظ العراقي في قوله 
موسر : فإذا صليتم فقولوا ما يدل على أن الشروع في الذكر مشروع عقب 


4س 
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3 ث لا بعد معرضا عر: الاتمان / 
اللتسل ؛ فإن فصل فصلا يسيراء بحيث بعك مجو كم كن عع به أو كير 
ناسيا فالظاهر أنه لا يضرء بخلاف ما إذا تعمدء فلا يحصل له السنة, وإن 
أثيب عليه من حيث الذكرء فمقتضى ذلك أن الفصل بالراتبة يفوت به الثوار 
الموعود به» إن لم يكن يسيرا أولا في حال النسيان. 

وقد نقل الشيخ شهاب الدين ابن حجر كلام الحافظ العراقي في شرحه 
على «العباب» وأقره؛ ولكن قال فى شرحه على «المنهاج) ما لفظه: الوانضرافه 
لا ينافي ندب الذكر عقبها؛ لأنه يأتى به فى محله الذي ينصرف إليهء على أنه 
يؤخذ من قوله بعدها أنه لا يفوت بفعل الراتبة» وإنما الفائثت بها كمالك لا 
غيرة7"غ فإن أراد بذلك أنه يغاب عليه من حيث الذكر فهو موافق لما قاله 
الحافظ العراقي بجعل الذكر الموعود به ناقصا عما إذا لم يفصلء. فهو 
محتمل : لكن ظاهر قوله ااثانيا رجليه» قد ينافيهء اللهم إلا أن يقال: المراد 
بذلك الاستعجال» حتى لو طال الفصل وهو ثان رجليه فاتته الفضيلة . 
وأجاب التيخ غبد الزعوف بأنه يحب وصلها بالفرض»:والأولى اتقديم 
القبلية التي أخرت على البعدية» ولا يفوت بذلك فضيلة الوصل ؛ لأهمية 
الترتيب . ولتعلقه , بمسلحة الضلاةة كنالاا بقير اجو داعي المأموم أثناء فاتحته 
لقراءة إمامه: بل هذا أولى ؛ لما هو واضح. وكذا لا يفوت نيلة الوضل 
باشتغاله بالأذكار والأدعية الواردتين؛ لأن/ فى قوله صَوْنتَعْيِموَةَ: فإذا صليتم 
فقولوا ‏ كما قاله الحافظ العراقي . .ما .يدل على أن الشروع في الذكر يكون 
عقب التسليم. قال: والمراد بالتكلم قتمنا بورق أيه يقوله وهو ثان رجليه قبل 
التكلم بأجديي لا تعلق .له بالمشربوع: اه. 


5 
- 
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00 نحمة المحتاج دين تبر الهيثمي : 7غ ١١‏ 
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فعلم منه نما أفادته الفاء من التعقيب أخص من 5 جي| ١|‏ عفاد من 
جلو !؛ إذ هو ظاهر في التعقيب» والفاء نص فيه» والنص مقدم على الظاهر . 

(السؤال]| 7 )8 سألت عن الصباح والمساء؛ متى أول وقتهما؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن المساء من أول الزوال إلى آخر نصف 
الليل » والصباح من نصف الليل إن الزوال» هذا مدلولهما لغةع ولا تببعد 
حمل الأذكار ونحوها المقصودة”' المقيدة بالصباح والمساء على ذلك. نعم» 
الذي بظهر أخذا من الأحاديث أن أفضل أوقات الصباح من قريب الفجر إلى 
الضحى » فينبغو تحري ذلك ؛ حا للأفضلية » وأما وقت الأداء فهو ما 
ذكرته أولا . 

#زالسؤال)[ 7١‏ )5 تالت عن اقراءة أوراد. المساء» هل. الأولى. أن 
يقرأها بعد صلاة المغرب أو بعد العصر أو قبيل المغرب؟ 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه قال الإمام النووي رَمَهَُنَهَ تعالى 
أول باب ما يقال عند الصباح والمساء: والأصل في 
الأمر 


في (اكتاب الأذكار) في 
هذا الباب من القرآن العظيم قوله تعالى؛ وذكر آيات» في بعضها 
افيح قبل .يلاوخ الشمس وقبل غروبهاء وق يبنتها بلي والإبكارء توفي 
بعضها بالغدو والآصال»؛ وفي بعضها بالعشي والإشراف 


وقال فإن: تقسبين تفسير االعشى: قال أهل اللغة العشي ما بين زوال الشمس 


| 
00 كلمة «المقصودة» لا توجد في النسخة الخطية» وأثبتها من المطبوعة؛ وفيها إشارة إلى 


أنها نسخة مختلفة . 


00 في المطبوعة (إعانة» بدل رعاية » والمغبت من الخطية ٠‏ 
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وقرويياة وقالة فى تفسير الآصال: قال أهل اللغة الآصال جمع أصيل الي 
بين العضر إلى الغروب» ولم يفسر قبل الغروب» لكنه قال .في باب ما ير. 
5 العصر إلى الغروب: ويستحب الإكثار من الأذكار بعد العصر وآخر نل 
قال الله تغالى: الوسَيَحْ مف ريك قل للوع الشّمين وقل الذين 4 
.+7" ؛ وأعاد الآيات التي قدمها في باب ما يقال عند الصباح/ والمساء. 

فعلم بذلك أن المراد بما قبل الغروب وقت الأصيل» وذكر في باب 
أذكار الصباح والمساء أيضا بعد ذكر تلك الآيات جملة أحاديث أنيط الذى 
فيها بالمساء» ولم يفسر المساء» لكن الفقهاء فسروه بما بعد الزوال في ترل 
مَإَعتيوسَة: «فإنهم يمسون وخلوف أفواههم أطيب عند الله من ريح المسك)؛ 
فهو على هذا مساو للعشي» فيحرر من ذلك أن بعض الآيات والأحادبث 
المذكورة » وهي المذكور العشي أو المساء”"' أفادت أن وقت أذكار المساء من 
الزوال» وبعض الآيات أفادت أن وقتها من العصر إلى الغروب؛ وهو أخص 
من الأول؛ فيحمل عليه حملا للمطلق على المقيد» فيكون وقت أذكار المساء 
ما بين العصر إلى الغروب. 

هذا ما ظهر لنظري القاصر؛ ثم إني رأيت خاتمة المحققين الشيخ شهاب 
الدين ابن حجر قال في شرحه على «العباب)؛ عند قول صاحب ((العباب' 
ويسن التسبيح والذكر الوارد أول النهار وآخره ما لفظه: والذي بظهر أن. أول 
هذا الآخر من الزوال؛ لتفسيرهم بأذكار المساء؛ وهو من الزوال؛ اه. 

ولعل الجمع بين الآيات والأحاديث بما قدمته أولى؛ لكن قال النووي 


00( وقع الخطأ في المطبوعة في وضع الآبة والصواب ما أثبته, 
فم كذا في المطبوعة . وفي الخطية هنا خلل أكبر. 


م١‏ | 
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يدان في «الأذكار» أيضا في باب ما يقول بعد زوال الشمس إلى العصر: 
ويستحب كثرة الأذكار بعد وظيفة الظهر ؛ لعموم قول الله: ووَسَبَحْ يحَمْدِ رَيَكَ 
مَيْيٍ وَالإنحكر 4 [غافر: 0] » قال أهل اللغة: العشي من زوال الشمس إلى 
غروتها؛ اه . وهذا يؤيد ما قاله ابن حجر. 


- عم . 0 
يَنْنِيِي : ورد في بعض أحاديث الصباح والمساء تقييد الذكر بوقت 


تخصوصض: كالسحر في قول 982 هريرة أن النبي صَإَِتَعَدسَّ كان إذا كان في 
سفر أو سحر يقول سمع سامع» قال النووي في «الأذكار» نقلا عن القاضي 
عزافين .وجيناتخب ا«المظالخ»:: شع يفيع, الحيم: وتعتاة بلغ سابع قولي. بهذا 
لغيره» تنبيها على الذكر في السحر والدعاء ذلك الوقت. 

وكقوله مَوَِتَعتِوئَة: أسألك خير ما في هذه الليلة وخير ما بعدهاء وأعوذ 
بك من شر هذه الليلة وشر ما بعدهاء وكذلك لا إله إلا الله وحده لاا شريك 
له إلى قديرء إثر المغرب» كما رواه النسائي في كتابه «عمل اليوم والليلة». 

فينبغي / تقييد الذكر بذلك الوقت المخصوصء وهو في ذكر الليلة الليلة 
الشرعية من الغروب إلى الفجرء .والسحر من الثلث الأخير من الليل» فلا 
يقدمه على ذلك الوقت» وإن كان في المساء» وكذلك حيث ذكر اليوم فالمراد 
به اليوم الشرعي » وهو من طلوع الفجر إلى غروب الشمس» وأشار إلى ذلك 
مصنف «الحصن الحصين» فى حاشية له عليهاء بما فيها غلاقة نقلها عنه 
مولانا محمد الحنفي للحصن الحصين» واعترض عليه فيها أيضا بما هو أغلق. 


2# [السؤال) 5 أ سَالت عن نية الاقتداء» هل يكفي فيها: أصلي 
مع الإمام أو مأموماء أو لذ ؟ 
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فأجاب شنا عيك العزيز الومؤمى :بآزة يصح الاقتداء بقول ,) 


١ 7‏ روي 
صرحوا بهء وبقوله مع الإمام؛ أخذا اقل من لولم إن يري ابيى. 

١ 0 08‏ م 

الجماعة وأطلق اجزاه . 5 


2#[ السؤال) 7 كِ سألت عما إذا ترادف فضيلة يمين الإمام ب 

ا 

البعد عنه بامتداد الصفء وفضيلة القرب إليه في يساره. فأى الجهتين أولى 
بالمراعاة ؟ وكيف إذا قل من 7 يساره؟ وما المراد بما 


روى ابن ماجه: سَ 
عم جاتب المسجد الأيسر لقلة أهله ول ؟ 


جران ؟ 
فأجاب شبيختا عيد العريز الزمزمي .يأك الوقوف 
عنه أفضل من الوقوف عن يساره: وإ 
وبحث الأذرعى بأن الفضيلة المتعلقة 
والواقف بقرب الإمام يشاهد أفعا 


عن يمين الإمام وإن بعد 
ل قرب منه؛ كما هو مقتضى إطلاتهم: 
بنفس العبادة أولى من المتعلقة بمكانها: 
له ويسمع قرائته» ويقفو أثره على الوجه 
المشروع أفضل حالا من الواقف بعيدا» لا يعلم شيئًا من ذلك» وإنما يقندي 
بسماع المبلغ. 'قال. خاتمة المحققين العلامة. ابن حجر في شرحه على 
العباب»): وفيه نظرء وإن تبعه الزركشي ؛ لمخالفة إطلاقهم وللمعنى» وبينه 
بما فيه طول . 


وأجاب الشيخ عبد الرعوف :بأ يمين الآمام » وإن بعذ من فيها أففئل من 
يساره؛ وإن فرب من فيهاء فمحل أفضلية القرب على البعد إن اتحدت الجهة؛ 
واه أعثية [وَما أذكره البائل عبن اين طانجه]0© لم اله في كن فيه. اندز 
بمعناه» وهو عن ابن عمر وَتَإئعنةء قال قيل للنبي صَإََعِبوَةٌ هيسرة المسجد 


- . 5 0 :0 0 |ليهْ كعب: بإزاء 
)١(‏ اما بين الحاضرتين لا يوجد في المطبوعة ولا في النخطية: وفي هامش ولى 
هذا المكان: «لعله: وما ذكره السائل عن ابن ماجه] . 


رلا 


5-5 


10 


1 


تعطلت » فقال النبي صَؤْدَعْبوَكَ/ من عمر ميسرة المسجد كتب له كفلان من 
الأجرء وكأن وجهه أن فيه تأسيس عبادة في محل لم يكن فيه قبلء ولا يلزم 
من ذلك أفضليته على الجهة اليمنى. 

#كالسؤال]] 7٠‏ )45 سألت عن الإمام المنتظر قدر فاتحة المأمومين 
لقراءة السورة؛ هل الأولى له أن يشتغل في تلك السكتة بذكر أو دعاء أو 
قراءة ؟ وإن قلتم نعم» يشتغل بالقراءة» فأي آي من آبات القرآن يقرأ فيها؟ 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأن الأولى أن بشتغل بالقراءة ‏ لكن ينبغى أن 


يراعي ترتيب المصحف والموالاة» فلا يقرأ في الجهر إلا ما يلى قرائته فى السر. 


فالسؤال) 7١‏ ع سألت عن مأموم فرع من التشهد الأول: ولم 
يفرغ إمامه منهء فهل الأولى له أن يشتغل بأكمل الصلاة على النبى 
مَإلتَاعَيِيوَر : أو بدعاء التشهدء أو يسكت» وكيف إذا فرغ من الأدعية في 
الأخير؟ هل سكت . أورياتن بأدعية غير واركةافن؟ 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه إذا فرغ المأمومء والإمام لم يفرغ 
من التشهد الأول فإن قلنا بما تقدم فى الجواب عن السؤال عن الصلاة على 
الآل في التشهد الأول من بحث النووي والأذرعي ؛ من استواء التشهدين في 
استحباب ما ورد فظاهر أنه يأتي بما بقيى من أكمل الصلاة ودعاء التشهد الأخير 
دعيره من الدعاء؛ لأن الصلاة محل الدعاء؛ وكذلك إن قلنا بعدم الاستواء 
١‏ ' : قدداء عور إلا 00 
لمصحح من كلام الشيخين ؛ لأن العلة بتخفيف التشهد ا ول مفقودة . 
"كك وروي وورووواوود اه 
)00 كذا أفتى الشيخ شهاب الدين أحمد الرملي رَِمَهُاَنَهُ أيضاء نقله عنه تلميذه ابن قاسم في 

حاشية التخفة في أكثر من موضع: :31/١‏ لالمء 244 وانظر أيضا ترشيح المستفيدين 

للسقاف: ٠/اء‏ وبغية المسترشدين لباعلوي: ٠.707‏ 


١١ 
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قال في «العباب»: ويكره أن يزيد في التشهد الأول على التصلية, ور 
شارحه المحقق ابن حجر: وظاهر أن الكلام في الإمام والمنفرد؛ وأما المأمرم 
إذا تباطأ إمامه ففرغ قبله فيزيد من الدعاء ما شاءء كما قبل الركوع , وكا 
مسبوق أدرك ثالثة”" الرباعية» فيسن له الدعاء في تشهده مع الإمام؛ وإن كاز 
أول بالنسبة إليه» واقتصر في الزيادة على الدعاءء وظاهره لا يصلى على 
الآل(”2؛ ولعله راعى خلاف من قال بوجوبهء وأن إعادة الواجب القولى 
مبطلة » وقد قدمنا أن هذا ضعيف مبني على ضعيف» فيتبض أن لا يراغن, 


وة درك , 
إمامه الأولى له أن يشتغل بدعاء التشهد». ولا يسكت». خلافا لمن أفتى بأنه 
سكت؛ إذ المشهور أن سكتات الصلاة أربع فقط معروفة» ويحتمل أنه يصلي 
على النبي صَِؤْلَعدِيوَسَةٌ أكمل الصلاة: لا على الآل0'؛ لما سبق ذكره» ولكن 
الواقع في كلامهم دعاء التشهد, وما رأيت من صرح بأكمل الصلاة٠‏ 
وقول السائل نفع الله به: وإذا فرغ المأموم من أدعية الأخير إلى آخره؛ 
جوابه أنه يبعد فراغه قبله من الأدعية الواردة؛ إذ منها: اللهم اغفر لي إلخ؛ 
ومنها: اللهم إني أعوذ بك من عذاب القبر إلخ ‏ ومنها: اللهم إني أعوذ بك من 
للق لفظة ثالثة» لا توجد في الخطية» والمثبت من المطبوعة. 
فم هذا هو الذي أصر عليه في التحفة أيضا في أكثر من موضع. انظر تحفة المحتاج: " ش 
15 ووافقه عليه غيره من المتأخرين» كالشيخ محمد بن أبي بكر الأشخر البمني ؛ كما 
(*) انظر ما قدمه في السؤال 8. 
(4) واضح أن الشيخ عبد الرءوف هنا متابع لشيخه ابن حجر. 


51 


زحونا 


هه 
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المغرم والمأثم » ومنها: اللهم إني ظلمت نفسي 
: قو له إناء تخاة 

من الخير كله إلى قو إنك لا تخلف الميعا 

وبيها: اللهم إثي: أَعوَدٌ بك مرق.شى هنا خلست 

والأخروي أولى. 


إلخ ء ومنها: اللهم إني أسألك 
+ ومنها: يا مقلب. القلوت إلخ, 
إلخ وغير ذلك مما هو طويل. 


#السؤال)_/, )+ حالت: عفن دخل اي المسديدة وراق ,نا 
اقتدى في تشهد إمام الجماعة الكثيرة» فهل الأو لى للداخل أن يقتدي بإمام 
الجمع الكثيرء أو أن يقتدي بذلك المقتدي بعد سلام الإمام؛ ليحصل له 
جميع الركعات مع الإمام؟ 

فأجاب الشيخ محمد الرملي رَِيِمَدْيَهُ بأن الأو لى له الاقتداء بإمام الجمع 
الكثير؛ وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأن الأولى تحصيل الجماعة في جميع 
الصلاة ولو كانت أقل من الأولى؛ وقولهم: لو دخل جماعة مسجداء والإمام 
في التشهد فالأولى التأخير ليصلوا جماعة» لفظ الجماعة فيه يصدق بالاثنيد» 
وليس المراد به الجمع الكثير» كما هو واضح. 

#السؤال)| 7 سآلت عن الأقنداء .يإمام لأ يرئ تحريك شتفقيه» 
بل تكونان منضمتين في جميع ركعات السرية»؛ وفي أخيرتي الجهرية » فهل 
يصح الاقتداء به وحال ذلك الإمام كما ذكرء أو لاء وإن قلتم نعم فهل 
“مور القراءة بغير تحربك الشففينء أأو اله؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن الاقتداء بالإمام المذكور باطل؛ إذ لا 
يمور قراب القرآن مع انطباق الشفتين» وهذا أشهر من/ أن يذكرء والله أعلم. 


نضل 


1523 


عع السؤال ل و“ يلد سألت عما إذا قرأ الخطيب آبة 


ببسل دبل علرصة؛ مي ل وير 


رحمة أو ] 


الا رييب إن كان بحيث لا بى 
بالسماع المشترط . 

4# [السؤال) ٠م‏ ند بلأليعة عهًا أهر الخطيب بالاستغفار ونحوه؛ فهر 
يسن للحاضرين الاستغفار» أو 3 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن جوابه كالذي قبله. 

#السؤال)| ١م‏ )42 سألت عن الترضي عن الصحابة حال الخطبة 
هل :هو مستحب أو مكروة؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن جوابه كالذي قبله7". 

السؤال)| ١م‏ )عد سألت عن التأمين لدعاء اللخطيب حال الخطبة؛ 
هل هو مستحب أو مكروه ينهى عنه؟ وإن قلتم نعم إنه مكروه» فكيف إذا أتم 
فرائض الخطبة؛ ثم شرع في الأدعية » فهل يأمن فى هذه الحالة» أو لا؟ وهل 
يجب في دعاء الخطبة أن يخص بالدعاء للمؤمنات أبضاء كما يخص بالدعاء 
للمؤمنين» أو لا؟ 


فأجاب: شيخنا ابن حجر بأن جوات الأول تالذى .قله وأما الثاني 


)١(‏ ومثله في البغية لباعلوي »)٠١(‏ بل فيها «... فهو أي الصلاة على النبي متي 
والترضي عن الصحابة وال وقد دارج عن اليد ء عليه صَإلَعبوَه 
كلما ذكرء ؛ اه تجريد المرجدا. 
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زكفى الدعاء للمؤمنين» ولا يجب التعرض للمؤمنات”", ونقّلٌ الأذرعي عن 
53 أنه لا بد من ذكرهن أولته في «شرح العباب». 

#زالسؤال] +م )48 سألت عن الصلاة على النبي ميرت لمن 
اسمه أو وصفهء هل تتأدى إذا قال ١مَََعيِدوَسَة»‏ بالضميرء من غير تقدم 


افقل منةه؟ 


ويددت 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن الصلاة على ضمير النبي 
مَإَدَمَتِووَسَقَ من غير تقدم ذكره في غير الخطبة والتشهد يحتمل أنه لا تتأدى به 
الصلاة عليه صََّنتَعَتَدوَسَرَ المشروعة ؛ قياسا على الخطبة والتشهد» وهو مقتضى 
الأحاديث الواردة ؛ إذ لم يقرر فيه" الاكتفاء بذلك » ويحتمل الفرق ؛ احتياطا 
فيهما للواجب » وصيانة له عما قد يوهم» ولعل الاحتمال الثاني أقرب إلى ما 
عليه عمل الناس» بحيث كل من سمع ذكر النبي صَإِدَعَتيوسَرَ صلى عليه 
وسلم؛ ومنه قراء الحديث وسامعوه؛ لأن الضمير يعود إلى متقدم لفظا أو 
معلوم في الذهن » ومسألة السامعين هي المسؤول/ عنهاء ويأبى الله أن لا يثيب 
من قصد بذلك امتثال أمره بتعظيم نبيه الكريم صَإِنَعْكِيوَسلٌ . 


للد فش فشن 


سيو سه 
4 
)0( 6 حاشيتي ابن قاسم والشروانى على التحفة: 485/17 ؛ /ا44. 


ل المطبوعة «فيهما». وكذا في الخطية ؛ كما يظهرء مع أن يها تلطخا بالحبرء والصوات 
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#(السؤال| 26 )45 سألت عمن, ايزيد. االلاشتغال كن كر إن 
بالصلاة على النبي صَبََلنَعلنهوَسَلَ ) هل الأولى أن يكثر العدد بأقل الصلاة على 
النبي صَإآتَعهوسَر ؛ أو يقلله بأكمل الصلاة؟ وهل الأولى لمريد الخير أن , 
التهليل والاستغفار أ و الصلاة على النبي صِرَتَعَبِوَسَرَ أو غيرها ؟ 0 

فأجاب شيخنا ابن حجر يِمَدلنَهُ بأن الأولى الاشتغال بأكمل الصلاة؛ ‏ 
قل العدد؛ كما يصرح به كلامهم» وحيث ورد في زمن أو حال ذكر فهو أنفر 
من غيره مطلقا» وحيث لم يرد فإن وجد حضوره وإخلاصه في ذكر فينبغي أذ 
يكون أولى من غيره» وحيث استوت الأذكار كلها فى ذلك فأفضلها قول الا 
إله إلا اللهاء ولا بأس في بعض الأحيان أن سكففر: وفي بعضها أن بشكر 
ويحمدء وفي بعضها أن يصلي على النبي صَإِلدَاعوسَةَ . 

#[السؤال)| ٠م‏ )2د سألت عن قول السخاوي في «القول البذيع؟ في 
فضل الضلاة: قى الجنيك الذي ترؤاه أبى بن أغصبء: قلت يا.رسول 1نم 
أجعل لك فن صلاتى ؟ قال/ ماا ششت» قلت؛ الربع » قال: ما شئت» وإن 2 
فهو خير لك. فلت: فالنضف؛ قال: ما شئت» فإن زدت فهو خير لك» 9 
فالثلثين» قال: ما شثث» فإن زذث فهو خخير لك قلت: أجعل لك صلاي 
كلهاء قال: إذا تكمّى همِّك ويَُعْمَدُ ذنك: «هذا الحديث أصل عظيم لمن 3 
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عقب قرائته » فيقول: اجعل ثواب ذلك لسيدنا رسول الله متش 2001 , 


وقد قال الفقيه على بن أحمد المذاهبي في فتوى أطال الكلام فيها: أ 
إهداء الغواب إليه مََلََدعَتَهِوَسَلَ فلا أصل له من الشرع زلاامق النفل آنا من 
الشرع فلم ينقل ذلك أصلاء وما لم ينقل فأصله العدم. والعدم لا لت دليلا 

فوتيا» ولا يبنى عليه حكم» وهذا أحد أصول الشافعي الخمسة. ثم قال: فإذا 
2225 الغواب في هذه الصورة عن ل يمور م ا 
وأما في حق غيره فكذلك عند الشافعي » وخلاف أبي حنيفة وموافقيه معروف» 
والحق ما قاله الشافعي . 

ثم قال: وأما من طريق العقل فإن الغثواب فضل الله؛ لا يملكه العبد» 
فكيف يهديه لغيره! إلا على طريق المعتزلة القائلين باستحقاقه للعبد؛ فحينئذ 
ربما يكون كذلك عندهمء خلافا لأهل السنة. وأما الدعاء للنبي مَإِتَاعَيوَةَ 
فقد نص النووي في «الأذكار» ناقلا عن بعض العلماء جواز الدعاء بالرحمة» 
ا ل 
عن ضده تعين أن يكون الأصح من الوجهين عدم الجواز» فتعين حينئذ أنه لا 
يقوم الدعاء بغير المأذون فيه مقام ما أذن فيه إلا على رأي ضعيف؛ وذلك 
قرل من قال إن فائدة الدعاء عائدة للداعي والمدعو له. 

وهل بين كلام السخاوي وكلام المذاهبي مخالفة» أو لا؟ وهل هذا في 
نظ الإهداء دون غيره» وكيف الحكم؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن ما قاله الحافظ السخاوي هو الذي قال به 
المحققون , وما قاله المذاهبي قاله غيره أيضاء وقد بسطت الكلام على رده في 


راج ل 
07 القول البديع في الصلاة على الحبيب الشفيع للحافظ السخاوي: 197 : 
ا ا 
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جواب غير هذا. وبالجملة فما استدل به المذاهبي سو لي مسا ووه 
فيه إلى ما لا يصحء أما قوله ١فلا‏ أصل له من الشرع؛ فباطل؛ كن 
معيو يقول سلوا الله لي الوسيلة» فمن سأل ل 1 
شفاعتي » وفي رواية: وجبت له شفاعتي يوم القيامة» وأيضا فإنه صرلنع يرز 
بالصلاة عليه» حتى قال كثير من العلماء بوجوبها عليه كلما ذكر, م 
على وجوبها عليه في الجملة» وإنما الخلاف المشهور في جزئيات ذلك. 


وأيضا فهو صَِإِْلدَعدَدوَيَةٌ طلب منا الصلاة عليه؛ 527 فيها بذكر الثر 
الجزيل : ؛ لا يوجد في غيرها. فهذا كله أصل لطلب إهداء اا 
وزعم أنه غني عن ذلك باطل» ؛ بل هو عند الله مفتقر لثوابه» لا غنى له عنه نالا 
لم يطلب منا ذلك. وزعم أنه إنما طلب ذلك ليعود فائدته على الطاك 
ممنوع ' بل الصواب أن سبب الطلب عود فائدته على الطالب والمطلوب ل: 

فإن قلت: الوسيلة متحتمة له بالوعد الصادق . فلم طلب منا سؤاله؟ 

قل: إظهار افتقاره) وأنه عبد اللّهع وأن الله لا يجب عليه لأحد من 
جلقه شي :ولنا تقال لفإنها لا كوف إلا لعيد من عاد الفا وأزجو أنااقوف ل 
هوء فعبر بالرجاء تأديا وإشارة إلى ما ذكرته. من إظهار الافتقار والاحتياج إلى 
الله تعالى وإلى كل ما عيدة. 

وقوله «اولا من العقل» ليس في محله أيضاء لأن العقل لا دخل له عند 
أهل السنة في شيء من الشرعيات مطلقا. 

وقوله 'وما لم ينقل إلخ» غفلة عن كون القياس من الآدلة الأربعة المجمع 
لا :رمحن فيه بيت بالفياي الاش قويي قرله. واقزله الاجر في 
حنه! من تهوراته» بل الصواب أنه مستحب لما تقرر. وقوله «وأما في حق غير' 
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يوزيك عند الشافعي إلخ» فهو من مجازفاته أيضاء والظاهر أن هذا الرجل ليس له 
نزم في العلم ؛ لما في كلامه من الركاكة والتفلت: وعدم التنبت في النقل . 


وقوله «وأما من طريق العقل إلخ» فكله في غير محله؛ لما علمت أن 
رمقل لا يعول عليه أئمتنا في مثل ذلك أصلا. وقوله «فكيف يهديه لغيره إلغ» 
يدل على ضعف نظره؛ فإن معنى الإهداء أن الإنسان/ يسأل الله تعالى أن 
يجعل للمهدى إليه مثل. ذلك الثواب» ولو حذف لفظة مثل لم يضر؛ لأنها 
مقدرة» كما صرح به بعض المحققين» ويؤيده أن الفقهاء قدروها وإن لم 
ييرزها المتكلم في أوصيت لفلان بنصيب ابني» وإذا كان ذلك هو المعنى فلا 
فرق بين من يقول القثواب حقه ومن لا يقول به. 

فإن قلت: يقع لبعض الْمُهْدِينَ أنه يقول أهديت ثوابي إلى النبي 
يول » فهل يسوغ ذلك ؟ 

قلت: إن نوى بذلك الدعاءء كما في غفر الله لهء أي اللهم اجعله 
داصلا للنبي مَِدَعيوَكَ فلا محذور عليه وإلا فهو كلام لغو؛ لأنه لا تصرف 
له في الثواب أصلاء وأما ما نقله عن «الأذكار» فلم أره فيه» وما استنتجه من 
أن الأمر بالشي» نهي عن اضده غير اصخيح ‏ فلا يغول علليه:ولا يلتقت إليْه؛ 
إن استنتاج مثل ذلك يدل على التساهل ؛ بل وعلى عدم التأمل والتأهل'"' , 
ا هذا المذاهبي وأعرض عنه؛ فكم مُنتجل'”" ل 
. جام بقوادمه فضلا عن خوافيه. ولا فرق بين لفظ الإهداء وغيره؛ وبين 

؛ "سخاوي والمذاهبي فرق واضح. 


)١(‏ و 
. بي المطبوعة اامستحل ». والمثبت من الخطية٠.‏ 
2 'والتأهل ) ليس في المطبوعة » والمثبت من الخطية٠‏ 


كم 


حلفا 
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ححص حت زور و 001 
السؤال|| م سألت عن شم نحو الورد والريحان 
الاستغفار أو الصلاة على النبي صِإِْتَعيَوِسَرَ عند شمهماء أو لا؟ 


1 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأن الذي رأيته في ذلك أن بعض المتخرر. 
ألف كتاباء ابتدأه بالسؤال عن الحكمة في قول الناس عند شم ذلك: أريين 


الله ثم ذكر أجوبة للعلماء في ذلك » وظاهر كلامه وكلامهم أه لم يرد ٍ 
ذلك شيم ظهر آي واب من الاقم يرسا ايو بده .وهو أن نم انر 
من أجل النعم ؛ كما يدل عليه قوله مَرْتعيدوسةَ: حبب إلى النساء والطبب. / 
وجعلت قرة عيني في الصلاة؛ فأفهم سياقه أن نعمة الطيب يوازي نعمة النساء 
وقرة العين في الصلاة» وهاتان من أجل النعم» فكذا الأخرى. 
وإذا كانت من أجل النعم عجز الإنسان عن شكرهاء فناسب عند الشم أن 
يظهر ما يشعر بالعجز عن الشكرء ولفظ أستغفر الله مشعر بذلك ؛ بدليل أنه يندب 
للونسان عند خروجه من الخلاء أن يستغفر؛ إشعارا بالعجز عن شكر تلك النعم. 
#زالسؤال][ م )42 سألت عما يفعله الناس يوم عاشوراء من 
الاغتسال» ولبس الثياب الجددء والتطيب» والاكتحال» وصلاة ركعات؛ 
وزيارة العلماء؛ ومسح رأس اليتيم» وعيادة المريض» واستعمال الحناء: وطبخ 
الأطعمة بالحبوب» هل ورد في جميع ذلك أو بعضها نص من الأحاديث 
الصحيحة أو الضعيفة» أو لا؟ وإن قلتم لاء بل إن الحديث الذي يروي أبها 
بعض الناس موضوع باطل لا يعمل به» فهل ينهى فاعلها ومرتكبهاء ويزجر عنها؛ 


إل 
() يأتي هذا السؤال وجوابه في المطبوعة في الرقم (80): ولكن في هامشها: «هذا - 
) فلد 

وجوابه مؤخر عن السؤال والجواب بعده فئ نسحّة صحيحة ) قافهم ) مصححه؟ 


55 0 0 
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ا؟ وإن قلتم يزجر عنها فهل يزجر عن جميع 


المذكورات أو , بعضها ؟ 

وأجاب - بن و 3 صَإِدَاع دوت : من وسع على عياله 3 
يوم عاشوراء وسع الله عليه السنة كلهاء هذا الحديث له عدة طرق, قال 
زييتي؛ كلها سيف ١‏ "كن إذا هم بسقها إلى يبفين: اقأذاعرة. بل ب زم 
بعضَ طرقه حافظ الشام ابن ناصرء ونقله عنه الحافظ زين الدين العراقى, 
فإنراد ابن الجوزي له من / الموضوعات ليس 7 محلهع وبعض رواته الذي 
زعم ابن الجوزي انه مجهول أوثقه ابن حبان » فالحديث حسن على رأنه؛ بل 
له طريق أخرى أصح طرقه؛ لأنها على شرط مسلمء فعلمنا أن التوسعة فيه 
على العيال سنة ؛ لان حديثها صحيح » وفيه هذا الثوان الجزيل . ومن جملة 
التوسعة ما اعتيد فعل الناس له فيهع فيكون سنة امن حيث التوسعة: لا من 
كونه حبوبا أو حلوى أو غيرهما. 

قال سفيان ابن عيينة جربنا العمل بهذا الحديث» أعنى حديث التوسعة 
ل العيال خمسين ننمةة أو ستين سنة » فما وجدناه إلا نعي إلق وأما صومه 
رصوم التاسوعاء فسنتان مؤكدتان» كل منهما يكفر صغائر سنة. قال الحافظ 
ابن جب «وكل ما رؤي في فصل الاكتحال فى يوم عاشوراة: والاختضاب 
«الاغتسال فيه فموضوع لا يصيح»77©. 
وأما الصدقة فيه فأخرج أبو موسى المدينى عن عبد الله بن عمرو بن 
له قال: من عام عاشوراء افكاصا ضام السبة» ومن 'تصيق افيد كان 
)0( انظر لطا 


إتحاف | 
0( لعلاء: 


الا 


7 المعارف فيما لمواسم العام من الوظائف للحافظ ابن رجب الحتبلي: )٠٠١‏ 
هل الإسلام لابن حجر الهيتمى: ومع . 

ثقت المعارق فيما لمواسم الاج سن الوظائف للحافظ ابن .رجب الحنبلي: ٠7١‏ ونقله 
أن حجر في إتبحاف أهل الإسلام بخصوصيات الضيام أيضا: 84*. 


١١ 
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لقا 


كصدقة السنة 


وأما اتخاذه:مأتما من بو ىم 
8 ضفنت ”5 


وحديث الصلاة فيه حسنه / موسى المديني ‏ وليس كما قال؛ بل 1 
أصل له؛ وفي حديث مسلم ما يصرح بالنهى عن اتخاذه عيدا. 


دسا تروت بعلم أن جميع ها نذكز ني السؤال إلا يطلب ني بيه 
العاشيوراء؟” من حيث خصوصه به إلا صوعه والوسعة على الأهل والدي نب 
والصدقة؛ وماعدا ذلك لا لا أصل له. 


“#كالسؤال] مم )عد 5 سألت عما يقول الخطيب في خطبة العيدين بيز 
1 “ا "تسل ولتسميد يبيد اعثل تلع يه اللدوالفقة 01011 
وهو: الله اأثر نظأت بفاقر " ل إلا فاق أكبر ؛ الله أكبر ولله الحمدء أد 
لا ينقطع به أيضا؟ 

فأجاب الشيخ محمد الرملي بأنه لا ينقطع بشيء مما ذكرء ووافقه الشبخ 
عبد الرءوف. 

| السؤال ال] هم )عد سألت عن منطقة الذهب أو الفضة/ التي عملت 


للؤيفةم هل يتجوز للتبباء ل التحلي بهاء أو له؟ 


فلات قر 
جا حي اير سةالازس .فل 


00( ب 
(؟) انه ب الحنبلي: */اء وإتحاف أهل الإسلام لابن حجر: ٠7414‏ 
) *بن حجر: 8144. 


() كذاى | 
في السطروج ةا وفي هامشها االعشر خ) بدل العاشوراء؛ وهى الموافقة للخطية ٠‏ 


١: / 


١ 
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جاتسوال) »)© سات عن اليكل التي عملت ولنت علي 
ب أو الفضة » هل يجوز للرجال استعمالها إذا مركا ولقها بسسجو 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأن مجرد اللف عليها لا يبيحهاء بل لا بد أن 
يخبط عليها ما يسترها جميعها؛ كما لو جعل بين ثوبين ثوب حرير وخاطهما؛ 
زإنه بحل ؛ لأنه الآن صار باطنا غير مستعمل بوجه» ولا خيلاء فيه بوجه. 

#السؤال)| ١ه‏ 5 سألت عما قال بعض أئثمتنا بأنه يحل للرجل 
لبس بعض حلي الفضة غير الخاتم» فهل يرد على قولهم بالجواز ليعض 
لا؟ وإن قلتم لاء فما مثال الحلي التي أباحوها؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن ما قاله هذا البعض عمومه غير صحيح»؛ 
فليحمل على آلة الحرب المحلاة بالفضة» فلا شاهد فيه لحل لبس ما ذكر 
زياس تايب 

ا ل 
أن يكون ن وزن الجميع بقدر ما لا يعد إسرافاء أو وزن كل واحد منها بقدر ما 
لا يعد إسرافا؟ 

سباي ساي سوا لك الي الم 
في ١‏ شرح المنهاج ) خلا فه) وعبارته بعد حكاية مأ فيه من الخلااف: «والذي 

7 اعتماده كلام «الروضة» الظاهر في حرمة التعدد مطلقاء واعتمده المحب 


4 كذافى , 
في المطبوعة . وفي الخطية قطعان». 


16 
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البري؛ لأن الل :في لي التتحريم على الرجل إلا ما صح الإذن قيد. ور 
تقبخ أل فى الأكثر من الواحد)” ".. وغل الأول يشترط أن يكون 00 
نيا ذو تقال أو المعقبن العرف فيه الخلاف الذي في الواحد المنفرد. 

#[السؤال| د سألت عن خاتم فضة» وغطاء فصه بلور أ, 
نحوه؛ وفي داخل ذلك الغطاء ذهب يظهر زينته ورونقه في خارج الغطاء: فيا 
يجوز لبس ذلك/ للرجل» أو لا؟ 

#السؤال)| غه )8 سألت عن ثوب شكء» هل هو حرير أو غيره مد 
يشابهه» فهل يجوز لبس ذلك للرجل أو لا؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه يجوز له لبسه. 

#السؤال][ هه )8 سألت عن اتخاذ كيس الدراهم وخيطه بالحرير: 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه يجوز اتخاذه به: 

السؤال ل)| ده )42 سألت عن استعمال العوب الأحمر للرجك 
والغثوب الأبيض للنساء؛ هل صرح أحد من أئمتنا بكراهة استغمالهما لهما؛ أو 
بأولوية الترك» أو لا؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن ما صبغ 3 قبل النسم ال يرون ولو بالخفر' 


وا صبغ بعدة يكره: ولو بغير الحمرة. نعمء المصبوغ اتح قل خلاف 
الأولى: وأولوية ترك الأبيض للنساء لم أر من صرح بهاء بل الذي ينبغي 


() تحفة المحتاج لابن حجر الهيتمي: مإع بم وفي العبارة بعض مخالفة يا فني ' قد 


التحفة المطبوعة. 


١00 
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. +. ال ما فيه زينة. 
ياد تك 


ايدحنضيايك :هل يجوز ذلك أو لا؟ وإن قلعم له, فيا 
روز أن يكتب شيئًا من القرآن ونحوه» ويستره 


من القرآن أو غيره :2 مما 


ا بالعاسي 
شنط مق العسقوه أ دلا دعل يجوز وضيع شيء من كسرة اكعة في 
داخل كفن الميت» أو لا يجوز بغير سترها بشيء ؟ 
لجاب تبحا ابن حجر يأف الا يجوز كناية عزآك آلو ابمم معام على 
الكفن ؛ لأنه سبب إلى تنجيسه بالصديد» سواء كان في غلاف أم لا نعم, إن 
كان في نحو نحاس » بأن أمن عليه ذلك فلا يحرم» لكنه خلاف الأولى. 
#[السؤال) مه )2د سألت عما قال الشيخ عبد الله اليافعي في «إرشاده؛ : 
من كتابة : 
لبي ها أَنَا الْعَاصِي تيا ف ْنالإخسمان خو للتساري 
إلى آخر الأبيات”'': في قطعة ثوب توضع داخل الكفن على الوجه 


)١(‏ وبقية الأبيات: 
نلا يلي لأفوَايي متايثٍ وَلآمَوْئِي لأنمَالِي ماري 
كَذَوبًا حَائِنَالَمْ أرق عفن وَلَمْ أضدّق بِمَضْمُونِ الدَعَادِي 
فاخ مُذَيًا وَارْحَمْ ضَعِيفًا ‏ وَآيس مُوحِشًا في الْقَبِرِقَارِي 
ففد عَوَدنَنَا التَّرَاءَ قَمْاد وَعَنَاأنْت لِلفضِرّاءِ زَاوِي 


لتنا مَعْرَوفَك الْمَْدُوفٌ به 57 الْعَطَْانُ لِلْعْمْرَانٍ رَاوِي 
فيل الؤمام اليافعي بعد ذكر هذه الأبيات: «قلتٌ: أوصي من حضر موتي أن يكتب هذه 
الأبيات , ويدفنها معي في القبرء ولا يكتب معها شيئا من القرآن الكريم. وسائر الأسماء 
الجببنى والأذكار ؛ ضيانة لها عن النجاسة 7 القبر من الضديد والدود وغير ذلك». 
لادشاد والتطريز للإمام اليافعي: 18 . 


هكس 


١5ه‎ 
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فهل يجوز ذلك» مع وجود لفظ «إلهي»» أو ولا مااقامم 101 لهل يمر 1 
يكتبه أو بعض آيات القرآن أو أسماء الله بريق؛ لثلا يظهر خروقهاء كما د.. 
بعض علماء اليمن » أو 0 لحرمة كتابتها بالقذر ؟ * وهل يجوز أن يكنب 
ويجعل في داخل فص خاتم نحاس » ثم تربط في عنق الميت؛ ؟ رجاء بركتها, 
كما أمر به بعض العلماء/ ؟ 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي: أما قول الشيخ عبد الله اليافعي نأقى 
ابن الصلاح بحرمة كتابة بعض القرآن أو أسماء الله تعالى على الأكفان؛ 
لتنجيسها بالصديد»؛ ومن ذلك كتابة دعاء عليهاء يسمونه دعاء العهد. فيحرم: 
خلافا لمن أباحهء واستدل له بما لا يراد احترامها وصونها عن التنجيس 
بالصديد. وأما كتابتها بالريق فيجوزء. نعم» لو كتب ذلك الدعاء أو تلك 
الأسماء» وجعلها في نحو قصبة؛ وسبك عليها برصاص فلا حرمة؛ للأمن من 
تجبها حيكة؛ كما امتتظهره قي( العلامة ابن حجر فى شرحه على 
«العباب) . 


4# [السؤال)[ هه )كد سألت عن المقبرة المسبلةء» هل. يجوز أن يُىَ 
جاتبا داخل القبرٍ باللبن في الأرض الرخوة» حيث لم يمكن اللحدء أو لا 
يجوز إلا شاي الخشب الذي يندرس مع اندراس الميت؟ وإن قلتم بالأول؛ 
فهل يجوز أن يدفن آخر فيه» إذا بلي الميت» مع عدم الإمكان للاستئذان من 
ورئة صاحب القبرء أو يخرج تلك الأحجارء ويبني بالأخرى؟ وإن قلتم 
بالثاني فما الذي يفعل بالحجارة التي أخرجت ؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه يجوز البعاء المذكور :في الأرضي 


)00( في المطبوعة لا يوجد ااشيخنا»ا؛ والمثغبت من الخطية. 
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1 سح 0 
السيبلة الرخجوة ؛ 2 بلي الغيت وأعرض ورثته عن الحجارة المذكورة ئ: 
رون مع بقائهاء وكذلك إذا جرت العادة بالأعراضن حيها: كي د 4 

لي السنابل 


يم أو نقلهم اللحجارة 
سن من معرفتهم كانت الحجارة مال 
رض » بعد أن زة 

ْ 0 ل نقلها من له ولاءة حفظها 
أو صرفها في مصارفها. ش 
وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأنه لإا يتجوز البناء في المسبلة» ولوب 
: 2 بله ) وو نت 

رخوة لا يتأتى اللحدع ويجب هدمهء وإذا احتيج لنحو التابوت لتهر فلا بأ 
ولا حاجة إلى استئذان الورثة لوجوب الهدمع فالبناء غير محترم - 
: 2 و 


الحجارة المخرجة إلى أهلها إن عرفواء أي يخلى بينهماء وإلا فمال ضء 
وحكمه معروف. ١‏ 


##(السؤال) ٠٠.‏ )عي سألت ما إذا عضر في أرضن رحيزة لذ يتين 
اللبحل: 5 زد ّ 1 1 1 ١‏ 

/ فهل يجوز أن/ يوضع الميت في شق الأرض ويهال عليه التراب» أو 
لما فيه من امتهان حرمة الميت + بل يجب أن يبنى جانبا الحفرة بلين أو 
0 ويشقفه عليهها جلين, أو حنب؟ وإن اقلدم قعم يجب البناة»: تيف 


الحا( :١‏ 
ظ الإذالم يكين لد مال تمكرى يدم هل بيعب فلك على الغبراءالمسالسيتة :إذا 
#ايككن:.بيت المال 


وفضلات السفرة التي ترمى ؛ وإلا يتوقف الدفن على 
المذكورة» فإن تعذر ذلك لغيبتهم أو اليأ 
غائب أو مال بيت المال؛ فيدفن في الأ 


5 * أؤ يجوز أن يدفن افي قبر بنى :وسقكف بالحجارة» بعد 
##اقانعيث اللقبريه مين عير سوقان من وزقة! الحيسد [8 أله بعالم العيت 
ال وهل يجوز بناء جانبي حفرة القبر وتسقيفها بالحجارة في الأرض 
دة من المقيرة المسبلة» أولا. بل يعمل بالخشب ما يمنع وصول التراب 
ب إذا أهيل ؛ لأنه ينمحق مع انمحاق الميت غالباء واللبن ليس كذلك؟ 
فأجاس الشيخ محمد الرملي بأنه لا يجوز وضعه وإهالة التراب عليه » مع 
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إمتكان بناة: ونحبوم» يججول: بين وبين .ما ذثر +:ومتي م يكن تركة ونم يدو ا 
شيء لذلك من بيت المال وجب على مياسير المسلمين؛ ويجوز الروى , 
قبر اندرس المدفون فيهء بغير إذن ورثته عد عبيث الم يكن مسلوكا لهم وت 
البناء في المقبرة المسبلة مع التمكن من فعل ما يمنع الازدراء بالميت. 2 


وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأن نحو البناء المانع من إهالة التراب على 
الميت متعين ؛ لما في الإهالة من الامتهان المحقق» نظير ما قالوه من وجو 
البناء إذا خيف عليه من سبع يغلب نبشه ويمتنع بالبناء . وفي «(الأنوارا: ول 
كانت اللأرض رخوة لا تحتمل اللحد والشق يحفر قبر واسع» ويتخذ لحد مز 
الحجر”" أو الآجرء ويسقف ويدفن فيه؛ اه. وهو يفهم وجوب البثاء؛ وحرية 
الإهالة» كما قلناهء وإذا لم يكن له مال يبنى به ما ذكر وجب على أغنياننا 
فعله ؛ عند فقد بيت المال. حسا أو معنى » كنظائره» وهي كثيرة. 

وإذا انمحق الميت بأن صار تراباء غير عَجْبٍ الذَّتّبٍء جاز لغير ورثه 
أن يدفن ميتا آخر في ذلك القبرء إن لم يكن مملوكا للك الورثة» بأن كان في 
مباح اعتاد الناس الدفن بهء وهي المسبلة أولاء ويجوز البناء لحاجة؛ ولد 
بالحجارة في المسبلة» ومن الحاجة خخحوف انهيال التراب على الميت؛ كما 
همه كلام «الأنوار» / السابق: ولأن في تركه أمقيلاقا. نوهو .كت أ 

2#[ السؤا مؤال لسؤال]| ٠١١‏ )د كه سألت عن مقبرة أرض ندية» إذا خفر القبر نحو ذد 
ينيع منه الماءء فكيف يعمل القبر في مثل هذه الأرض » فهل يوضع الميت على 
وجه الأرض» ويبنى جانباه ويسقفه بالحجارة والجص.». بحيث يمنع الربخ 
والسباع » أو يوضع الميت في نحو تابوت يمنع وصول الماء ذاخله » ويدفن التابوت؟ 
١‏ قي المطبوعة: «الدجرة بدل الحجر» والمديت من الخطية: 
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تاحاب الشيخ متحمد الرملن. ,أن 
ع الماء داخله » ويدفن به. 


وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأ 
توقف صونه عليه » إذا كانت الأرض ندية | 


4 يجب وضع المرن و 


سوه 9 ”7 0 / 0 ىئ ا ل يعلم 
د 716 و2 بجوو وصبمعة: على .وده الارض» والمناء 


عليه ملق مجع الرائسة والسيع | لذن فيه وإجيب م بهذا ليين رو . 

#السؤال][ 42/٠١5‏ سألت أنه سعر. تعش :المرأةبالخرير ألو البون. 
المنسوج بالقصب» هل يجوز ستر جنازتها بأحد ئ 
فوق. النعش من الأخشاب مرتفعة عن اليجنا 
الحرير يجعل عليهاء أو لا 
حياتها بنحو الحرير ؟ 


عا والحال أن هآ عمل ملل 
زة» بحيث يجلس فيها أحدء ونحو 
يجوز كما لا يجوز لها اتزيين البيوت :في جال 


فأحا 0 1 5 . ا 
عاضخا .ابن حر جأنة 3 يجوز سر يمشن المرآة يسريب بولا جنا 


نه ذهب أو فضة؛ كما أفتى به ابن الصلاح» بل قال: إن كل ما المقصود منه 

إأنء 

: “الحرير» لكن خالفه الجلال البلقيني”": فجوّز الحرير فيها وفي الطفل: 

واعتمده إفة4 8 ١‏ 

م جع ؛ والقياس هو الأول» كما ذكرته فى اشرح المنهاج)”". 
امغر مبريرها يعد استيئالا معطلقاً يدها » وهو جاتر لها مهما جاز لها عله في تخيقها 
15 قفلة لها تيد موتها» جب يجوز تتليتها ينتحو جلي اللعب» ودقنة معها احيية :ني 
دثة كانواء ولا يقال إنه تضييع مال؛ لأنه تضييع لغرض» وهو إكرام الميت وتعظيمه؛ 

(,) "الست المال وإتلافه لغرض جائز. م ر». حاشية ابن قاسم على التحفة: 173/5 

ري م الشمسن الرهلي في :النهاية. " 
انظر تيحزة | على الله 1 4 . ُ الح اشى المدنية للكردي: 2111/15 بغية 

اج للشيخ ابن حجر: ع1 لحواشي 
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4# [السؤا 4# السؤال) ٠١+‏ )2د سألت عن الأذان والإقامة في أذني اليك ورين 
إدخاله القبر ؛ هل يسن ذلك » كما حكاه الأضبحي عن بعض التأخرين, إز رم 
اباي متا ادق جمد عاذ يد طقال ال يمون لهام بنرا 


بينت ذلك 
فى «شرح المنهاج» وغيره'' فلمكذى مقا. 

+كزالسوا لسؤال] ٠١4‏ أ سألت عن التلقين» ٠‏ هل الأولى للملقن أن يلف 
قاعدا أو قائما ؟ وإن قلتم نعم يلقن قاعداء» فهل الأولى للحاضرين القعود أو 
القيام ؟ وهل التلقين قبل تمام إهالة التراب أو بعد ؟ وهل يستحب التلقين إذا 
مات قبل البلوغ » أو لا؟ 

ا 71 شيخنا ابن حجر بأن الأولى للملقن القعود ؛ كما بصر به 
كلامهم» وللمشيعين الوقوف؛ كما يصرح به كلامهم أيضا”” ؛ فإنهم قالوا في 
الأول يقعد» وفي الثاني يقف, لكن لا إشكال في الثاني ؛ وإنما الإشكال في 


المسترشدين للسيد باعلوي: ١7‏ » المنهل النضاخ للقره داغي: .١785‏ 

)١(‏ انظر تحفة المحتاج لابن حجر: 2497/١‏ وكذا في الإيعاب في أوائل باب. الأذان 
والإقامة؛ وعبارته «واحترزت بقولي أصالة عن الأذان الذي يسن لغير الصلاة: وسيأني 
في العقيقة ندبهما في أذان المولودء وقاس به بعضهم دخول الميت لقبره بجامع أن ذلك 
لأول دخوله الدنياء وهذا لأول خروجه منهاء وهو في غاية الضعف؛ إذ لا مجال في ذلك 
للقياس لو صح؛ فكيف وقياسه فاسد؛ لعدم الاتحاد في العلة المعتبرة؟؛ وانظر أيضا 
ترشيح المستفيدين للعلامة السقاف: 25. 

)١(‏ انظر مسألة التلقين في روضة الطالبين للإمام النووي: :»>04/١‏ 0ه3»ء مغن المحتاج 
للخطيب الشربيني: 2771/١‏ تحفة المحتاج لابن حجر: /271710 مع حاشية الشرواني؛ 
فتح الجواد بشرح الإرشاد لابن حجر الهيتمي: 2187/١‏ فتح المعين للمليباري: ؟11! 
17 ١غ‏ المنهل النضاخ لابن القره ذاغي: 117. | 

(©2) انظر هذين التصريحين في فتح المعين للمليباري: 47١غ‏ ونقله السيد باعلوي عن تخ 


المعين في بغية المسترشدين: .1٠١‏ 
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الأول ؛ فإ الذين عبروا فيه بالقعود الشيخان وغير 
ييزوأ فيه بالوقوف أيضاء ويدل له حديث الطبراني 


ماه لين الهم يي . 


الذي هو الأصل فى فذت 
إوإقين ؛ فإن فيه: فإذا مات أحد من [خنوائكم ». قسويتم التراب على قبره. فلي 
إييكم على رأس قبره ثم ليقل: يا فلان بن فلانة ء الحديك. وصح في القائن 
حديث كان صََسَعَتِوسَلَ إذا فرغ من دفن الرجل يقف عليه ويقول: استغفروا 
لأخيكم واسألوا له التثبيت ؛ فإنه الآن لل 0 

والمعتمد من اضطراب أن الأكمل في التلقين أن يكون بعد تمام الدفن 
وتسوية التراب » فإن فعل قبل ذلك حصل له أصل السنة. 

ولا يستحب تلقين غير مكلف ؛ لأنه آمن من الفتنةة قطعاء وبه. فارق 
النهيدء خلافا للزركشي؛ حيث ألحقه بغير المكلف» فقال لا يلقن؛ لآمنه 
الفتنة » والله أعلم . 


#[السؤال)| ٠٠١‏ )يعد سبألت: عمق قرا شيعا:من القرآن أو تحمه..حل 
الأولى له أن يوصل ثواب قرائته إلى والديه» أو يتوسل بإهداء ثوابه إلى جناب 
النبي آنتيووسَة 0 أو لا يوصل ثواب قرائته لأحد؟ .وإن قلتم يوصل ثواب 
07 إلى والديد كما يبري كن الصدقة العبدق عنهسا دديا يكل مااتضيق 
م فهل الأولى أن يسوي بين الأب والأم في إيصال الثواب إليهماء أو يفضل 
الثماء إن علم أن فيه أثر عدم الصلاح في حياته؛ كالاهمال بالصلاة وغيره؛ 
نه أشد اححتياجا إليه من الآخر الصالح ؟ وإن قلتم نعم يفضل أحدهماء إن 
1" دلعل المراد بالحاضرين في السؤال وبالمشيعين في الجواب هم الذين يسألون للميت 

ليس يديل إيراد ابن عر نا ذلك الحديث الذي يورّد في معرض الاستدلال على 

>ت: أنظر مثلا ترشيح المستفيدين حاشية فتح المعين للعلامة السقاف: ١148‏ 
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رأى ذلك؛ فهل ينوي فى الصدقة أيضا كذلك؛ أو لا؟ 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأن ما يفعله 'الناس الآن: من سؤالهم بن ب ظ 
تعالى أن يوصل مثل ثواب ما يقرؤونه إلى. النبي متلتضدكة واله واب 
وتابعيهم بإحسان حَسنٌ» لا اعتراض عليه خلافا لمن زعم اير 
إفتاء طويل غير هذا. والأولى للقارئ فعل ذلك مع والديه» وله التسوية بينيى 
وتمييز أحدهماء لكن الأب أولى؛ أخذا/ من كلامهم في زكاة الفطر وفرتبي 
بينها وبين النفقة بأن الملحظ من الزكاة التطهيرء والأب أحق بهء ومن النفنة 
الحاجة؛ والأم أحوجء وكذا يقال في الصدقةء والله أعلم . 


#[السؤال)[ )42 سألت عمن أعطى شيئًا من مال الركاة بنته 
لرجل عمل له عملاء كحمل وخياطة ونحوهماء بغير شرط أجرة؛ فهل بن 
ذلك عن الزكاة؛ لأن العامل غير مستحق للأجرة ؛ لعدم شرطه ؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه يقع ذلك عن الزكاة. 

[السؤال)|[ ©0٠١7‏ سألت عمن نوى في صدقته إن بقي علي شيء 
من مال الزكاة فعن ذلك وإلا فعن صدقة التطوع؛ فهل يقع عن الزكاة إِذ 
كانت عليه ؛ أو صدقة التطوع إن لم تكن عليه ؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه إذا كان عليه زكاة» وشك في إخخراجها؛ 
فأخرج ثيناء ونوى إن كان علي شيء من الزكاة فهذا عنهاء وإلا فتطوع» فإن 
بان عايه زكاة أجزأ عنهاء وإلا وقع له تطوعا؛ آخذا من قولهم: لو أخدث ثم 
شك في الطهارة؛ فنوى رقع الحدث إن كان وإلا فالتجديد صحء وإن تذكر؛ 
كما في «المجموع»؛ وإذا صح ذلك في الوضوء فالزكاة أولى ؛ لأنه يغتفر في 


إزمالية ما لا يغتفر في البدنية» والله أعلم . 


به( السؤال] 4 [4 1 ]49 سألت.عمن انقمسفي. تهار رمضان:: مر نحو 
ا الجمعة» فسيق الماء إلى أذته أو أنفه» قهل ييطل به الصوم» أو يوب" 


الهبادة 


بأبباب شيا أبن صر نحو يفطن يذلفى عي في العسل الرانين, 
ىما صرح به القاضي عن الداركي » وعلله بكراهة الانغماس » فهو كالمبالغة 
ونقله الأذرعي عن الدارمي . 

السؤال) ٠١١‏ د سألت عمن فاته صوم يوم من أيام البيض » فأراد 
أن يصوم في يوم من أيام السودء فهل الأولى أن ينوي قضاء سنة يوم البيض ». 
أو ينوي سنة يوم السود» أو ينويهما معا؟ 


فأجاب شيخنا ابن حجر: الأولى أن ينويهما”"' ؛ ليحصل له ثوابهما على 
تزاع فيه. 

#[السؤال][ ٠١١‏ )42 سألت عن تعجيل الفطرء هل الأولى تعجيله: أو 
إدراك تحرم الإمام. إذا ترادفا؟ وكيف إذا ترادف إدراك الجماعة؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه يستحب تعجيل الفطر؛ لقوله 
ملَْعِيوَسر: إن أمتي بخير ما عجلوا الفطرء ولمخالفة اليهود والمبتدعة/» 
بيستحب أن لا يصلي المغرب حتى يفطر؛ لفعله يدك وفعل أكثر 
الصحابة , ويكره تأخيره لمن رأى فيه فضيلة» وإلا فلا بأس» كما فى «شرح 
المهذب) عن نص «الأم», فإن أقيمت صلاة الجماعة قبل إفطاره» وخشي من 
مسجيله فواتها أو فوات تكبيرة الإحرام» ولم يَرْجّ جماعة أخرى تقام بعدها 


)00 
في الغ المطيرعة الإمرى .ريمافاء:والمقيت من الخلية. 
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بقدم ما خشي فواته من الجماعة وتكبيرة الإحرام ؛ فيما يظهر . 
أما الجماعة فلأنها فرض كفاية» وأما تكبيرة الإحرام فلما ورد نى فل 
والحث عليهاء كحديث: من صلى أربعين يوما في جماعة؛ يدرك البى . 
الأولى كتب له براءتان: براءة من النار وبراءة من النفاق )» وحديث: لكل شر, 
صفوة) وصموة الصلاة تكبيرة الإحرام. فحافظوا عليها» رواه البزار من حديئ 
أبي هريرة» وأبو داود مرفوعاء وورد عن السلف في المحافظة عليها وعلى 
الجماعة أشياء كثيرة» منها: أنهم كانوا إذا فاتتهم تكبيرة الإحرام عزُوا أنفسه, 
ثلاثة أيام» وإذا فاتتهم الجماعة عزُُوا أنفسهم سبعة أيام» هذا ما ظهر لي وما 
رأبت لأحن:قنيقا فى :هله المسالة- 
وأجاب الشيخ عبد الرءوف بما لا يخلو عن النظر فيهء بأن الأولى 
تعجيل الفطر وتقديمه » وإن فاتته فضيلة تكبيرة الإحرام مع الإمام ؛ أو فاتت 
الجماعة: 
#السؤال] +61١‏ سْئْلتُ عمن نذر أن يحج في عام معين» وترك 
الحج في ذلك العام المعين» بغير عذر» فهل يجب عليه الفور بالقضاءء أو لا؟ 
لبت بعون الله وتوفيّقه آنه.يجب حلنه المبادرة بالفضاء». إن قات بلا 
عذرء نعم إن فات الحج في العام المعين بعذر: كمرض» فلا يجب ع 
القضاءء والله أعلم بالصواب؛» هذا ما كتب المجيب الجواب من مكة المشرفة 


في عام خمس ستيب | بعد تسعمائة » كما هو واضح”"']. 


82 يوجد في هامش المطبوعة هنا؛ «ورأيت في قبيظة ومبيعين ,نفلل ميق :زنوالقة‎ )١( 


بالصواب : مص ححة» . 
00 ما بين المحصورتين كتب بين السطور في النسخة المطبوعةء ولم يظهر لي 1 
أو لمصحح تلك الطبعة» وبيدما هو ليس موجودا في النسخة الخطية ٠‏ 


« 
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#(السؤال] )45 سألت عمن كان له ورد 
رملاة على النبي صََتَعيتِوَسَلَ » فنذر يوما لقضاء حاجته 
عن اتسرة»" أل يضاللي تيده بوقاك واييسي 


من قراءة بعض وا 


يقرأ عر 

وي بعد انقضاء الحاجة يكون عن النذرء فهل يتأدى النذر إذا قرأهاء أو صلى 
وليه».ولم ينو عته: عند القراءة أو الصلاة/ ؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي: أما من كان له ورد من قراءة بعض 


ر إلى آخره فقال في «العباب»: فرع: لو نذر أن يقرأ القرآن في الصلاة لم 
يجزئه في محل تشهد» ولا في زائدة سهى بهاء أو في غير الصلاة: فقرأه ولم 
ينو النذر ولا الفرض لم يجزئه» اه. وأقره شارحه العلامة ابن حجرء بعد نقله 
له عن الروياني عن والدهء ثم قال: لكنه ‏ أي الروياني ‏ جزم به فيما إذا لم 
بعين الزمن» وأجرى احتمالين فيما إذا عينهء أحدهما لا يجزئه؛ قال وهو 
الأشبه» ويحتمل أن يجعل نيته عند قوله في يوم كذا كالنية المتقدمة» فيحكم 
بوقوعه في أحد وجهين في جواز تقديم النية في الزكاة» ومن فرق قال فإن 
ذلك في العبادات المالية » أما في العبادة البدنية فلا يجوز لغير ضرورة» اه. 

فيؤخذ منه أنه لا يتأدى النذر عند الصلاة على النبي صَرَتَعيِيوسَ بالقياس 
لي القراءة؛ وأن قوله أو قصده في نذره أن أول ما يقرأ أو يصلي عليه بعد 
نضاء الحاجة يكون عن النذر لا يكفي ؛ لأن تقديم النية في العبادات البدنية 
6 يكفي ‏ كما فرق به الرويانى» وللروياني احتمال فيما إذا عين الوقت 
سمت النية يوم النذرء كما في جواز تقديم النية في الزكاة: 


0 5 أثة . ض 
الحاب سنن 600 سألت عن قراءة القرآن وإقرا 6 


ون آ ال# أو يفوت به 
-» كالمرض وتأخر الغائب » هل في ذلك بوات 3 
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فأجاب شيخنا ابن حجر بأن اللاستشفاء بالقرآن والتبرك به والتوسل إلى 
الدرية .في اتفريج الكروب مطلوب+ كما هو معلوع وحينشل فقزانته لماج , 
محذور فيه ننافى الثوات وأصلٌ الإخلاص. 
كفرة «مليبار)) يورثون من لا إرث له في الشرع , كتوريث غالب كفرة امليبار) 
وأخذه عدوانا عندهم» أو لا؟ فإن قلتم نعم» وأنكروا/ وجود التركة» فهل له 
استحلافه بذلك» أو ل'؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه إن كانوا حربيين فما استولوا عليه فلكره؛ 
وصح تصرفهم فيه» بقضاء دين وغيره» وإن علم الآخذ الحالء أو ذميين لم 
يجز أن يأخذ منهم إلا ما يملكونه عند المسلم. 
يكن في البلد محبس يحبس فيه»؛ بل جرت العادة بالترسيم بعساكر السنلطاذ 
بالاجرة» وهى: يحبسوفة تعتق انحق آبوات المساجد» :وعتموته عن الظعام» 
فيحصل به المقضود غالبا؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه يجوز للإمام أن يعزر المديود 
الموسرء إذا امتنع من الوفاء بما يراه من أنواع التعؤفرة يحمب ها ف 
اجتهاده ) من ضرب وسجن ونفيى وصلب .». بالشروط المذكورة في باب 
التعزيرء لا بالتجويع والمنع من الطعام والشراب» كما هو منقول المذهب ٠‏ 


| ١075 
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9(السؤال] 4511١‏ سألت عمن وقف عقا 


له أد يد قبره» هل يتأدى القراءة بقراءة سورة الفاء 


راء يصرف غلته لمن يقر 
لون مرا 


قصد النا 
اس 


والواقفين» وأيهما أولى وأنفع له؟ 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن الوقف على القراءة عدر : 
عبد خيرم غير 


ميح؛ لانقطاع أوله؛ فإن محل قبره غير معلوم» ولو عين مكانا لذلك اله 
لا يدري هل يدفن فيه أو في غيره» هذا هو المنقول. ٠‏ نعم » لو عين محلا لدفنه 
يه ووقف على من يقرأ عنده في خياتة جاز» وكذلك لو أوصى أن يوق على 
من يقرأ عند قبره؛ لان الوقف يكون بعد تعين محل قبره بدفنه فيه. 

ويكتفى بقراءة شي من القرآن: يس أو غيرها مما .ذكر في السؤال 
وغيره؛ وكذلك يكتفى بذلك فيما إذا وقف على من يقرأ له 

وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأنه إذا وقف على من يقرأ له؛ فإن أراد في 
5 صح الوقف. أو قال بعد موتي كان وصية» وإن زاد عند قبري فكذلك» 
أذ قال وقفته على من يقرا عند قبري/ فوقف باطل ؛ لأنه منقطع الأول. وحيث 

'ح الوقف أو الوصية كفى قراءة شيء من القرآن» من غير تعيين قدرء عند 
ره إن علم . ؛ وإلا كفى فى أي محل . هذا إذا لم يطرد عرف في البلد بقراءة 
مو أل اسؤيزة مقع وعائمة الواقف» وإلا فلا بد منه؛ إذ عرف بله 
الواقى 5 8 رمن بنتزلة .شرطقة. والتقول أن القراءة لا تضل إلى 
حبت* بل الواصل إليه الدعاء له بعد القراءة أو غيرهاء فحينثذ لا فرق بين 
تس وغيرها. 


١ /با‎ 
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2( السؤال][ 25)117 سألت عن وقف عقار ليصرف غلته للإطعام ي. 
يسول الله صَإْلتَاعدرسَرٌ ؛ فهل يجوز للناظر أن يصرفها في إطعام من نزل به من 


من ذلك» إذا لم يكن له رزق في بيت المال» ولا من مياسير المسلمين, أو لا؟ 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه يجوز للناظر أن يصرف الغلة 
المذكورة في إطعام من ذكرء ويجوز للقاضي الأكل أيضا ؛ لأنها صدقة 
والقاضى إذا لم يعرفه المتصدق» ولم يكن القاضي عارفا به» قال السبكي في 
تفسيره: لا شك في جواز اللأخذ له وبقوله أقول ؛ لانتفاء المعنى المانع » وإلا 
يحتمل أن يكون كالهدية» ويحتمل الفرق بأن المتصدق إنما قصد ثواب 
الآخرة: وقال شيخنا زكريا في «شرح البهجة»: والضيافة والهبة كالهديه؛ 
والظاغر أن الصدقة كذلك ؛ الوجوذ المعنن» :وقصلن المتصدق.ثواب الآخرة لا 
يمنع من ذلك ؛ وهذا لا ينافي كلام السبكي المتقدم. 

وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأنه ينبغي في ذلك عرف البلد الجاري في 
أيام الواقف؛ فإنه كشرطهء إذا لم يكن له نص» وأما القاضي فقد ذكر في 
«العزيز» أن ابن كج حكى عن جماعة من الشافعية والحنفية أنه إذا لم يكن له 
شيء في بيت المال فله أن يأخذ عشر ما يتولاه من أموال اليتعامى والوقوف 
للشبروزةا» الكنه: أنقطه من «الروضة»ء وإسقاطه دليل على أنه لا يقول به؛ 
وكأن وجهه أن له مندوحة عن. ذلك بأخذه أجرة من الخصماء؛ فإنه جائز» إذا 
لم يرزق من بيت المال؛ ويستوي في الجواز الأخذ من أغنياء المسلمين ومن/ 
الخصماء. فهو مخير بينهماء والأول أولقىء كما صر حوا به:: 


١ةمل‎ 
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9(السؤال][ 114 )#5 سألت عن الموقوف, 


ٍ هل. يشترط أن مت .. 
يعلوما ) أو لا يشترط إلا التعيين؟ 2 


5 ص ع 
#السؤال][ )4 سال عما إذا قال الواهب للمتهب: وهبت لك 
بيع مالي أو نصف مالي » فهل هذه الهبة صحيحة أو باطلة للجهل ؟ 
ليا التنيخ. محمد الرعاني, بأنه. إن كته انما 
مرحت الهبة» وإلا فلاء ووافقه الشيخ عبد الرءوف. 


رن الشلقى سألت عمن أهدى مالا مشتركا بينه وبين زوجته أو غيره 
لكبير» فعوض له أكثر من ذلك» فهل يكون ما عوض به مشتركا بينهماء أو 
مختصا بالمهدي اليل وهل يفرق بما إذا علم الشريك بالإهداء أو لم يعلم؟ 
فأجاب الشيخ محمد الرملى إن علم قصد المهدي إليه؛ أو دلت عليه 
فرينة عمل بذلك» وإلا اختص المهدي بها. وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأنه 
ظهر أن يقال إن كان الإهداء. برضى الشريك فالعوض بين الشريكين: ما لم 


بعلم التخصيص بالمهدي . وإلا وجب على المهدي أن يبين الحال للمهدى 
إليه ؛ 


ل أونصفه معلوما لهما 


برجع أو يسمح؛ ويجب رد نصيب من لم يرض مطلقا. 

#السؤال] )عد سألت عمن قسم تركة مورثه لذي الرحم غلطاء 
أد ظانا أنه ذو فرض» ثم قال القاسم لورثته أنا غلطت في قسمة تركة مورثي ؛ 
* هل لورثته الدعوى على ذي الرحم بذلك» أو لا؟ 
فأجاب الشيخ مصميف: الريللى 5 اقسيدء أوركة النعوى على اذئ: الرحم 


'إلية شمر بأنه نسخة مختلفة ٠‏ 
*" لا يوجد في |ل: لنسخة الخطية » وفى | لمطبوعة هنا ما يشعر بأنه نسخة 


١4 ْ 
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0م10 الاجويه العجيبه «وهي سسسسبصتبرر ‏ 


: ى* ار كما أفت .به المفي . 
رلك . قال الشيخ عبد الرعوف جواءي فى لمفتي 
حصو 5 قالمده: أذ . 
وول الت عما قالوه؛ إنه يميع التكلح والتزوو 
يترجمتهماء فهل المراد بترجمتهما ترجمة معناهما اللغوي. من اسم وعل 
٠‏ ركام إذا عقد القاضى بلفظ. النكا ظ 
بد آر 1؟ وغل يضح النكاح إذا عقد. القاضي. ؛ اح عجميا لا يعرف 
مناه اللقرى بولة عير بل يعرف أنه موضوع لعقد التكاح وصتحد» كماييزق 
أن لفظ الطلاق موضوع للفراق عنها؟ وكيف إذا قال عقدت لك فلانة؛ فهل 
كفى ذلك أو ترجمته فى الإيجاب » أو ليا ؟ وقد/ اشتهر في هذه اليلاد ألفاظ 
لعقد التكاح» مثل (كَامَنْ يَضدٍ تنن) فلانة للك ء ومعناه بالعربية كتبت لك 
الشهوة والباءة ؛) ويقولون للصداق (كامَن بل)ء معنأه بالعربية ثمن الشهوة؛ 
فهل يصح العقد بهذا اللفظء مع عدم وجود ترجمة صريحة في لغتنا للفظ 
التكاح » ولمعناه اللغوي ترجمة في لغتناء أو لا يصح العقدء كما لا يحصل 
الفراق بألفاظ اشتهرت عندنا للطلاق من غير ترجمته ؟ 
فأجاب شيخنا شيح الإاسلام مفتي الحرمين ) عبد العزيز الزمزمي نفعنا 
اللفظ المذكور بالعجمية» فإنه يكفى» وإن أحسن العربية ؛ اعتبارا بالمعنى؛ 
وقولهم في باب الطلاق: وترجمة لفظ الطلاق صريح يدل غلى أن المراد 
ترجمة معناهما اللغوي. من ضم وحل قيدء والمراد بالعجمية ما عدا العربية؛ 
فارسية أو هندية أو غيرهما؛ ويستفاد معنى كل لغة من أهلها. 
وإذا عقد القاضي النكاح لأعجمي لا يعرف معئاه اللغوي »؛ فإن أخبرة ثقة 
بمعناه قبل تكلمه به» فقبله فورا صحء على الأوجه من وجهين في «الروضة"؛ 
ولا يصح النكاح قطعا بالكناية في الصيغة» كأحللت بنتي » ومنها عقدث لك 
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ولى فلانة» 26 يصمح يترجمة كنايتها من باب أولى . وك .| ,. . الألفاة 
ييرجمة بها المذكورة في السؤال كناية في الصيذة, . هر من الالفاظ 


فلا ينعقد ال. 
الطلاق بترجمة كنايته أيضا مم الدة . ٠‏ تعمد النكاح بهاء 
وبصح 0 0 ؛ ومنها 17 500 
فى «أصا الروضة م القراق ب الدرايوة 
ويا صجنتة في: «اصل اتدفمك فتسزم يه في #الررح ه | ٍ- 
؟ وا عمل شب 


زكريا في شرحه تبعا لجمع أنه صريح . 
+ السؤال *17 )5 سألت عن تزويج اليتيمة » هل يجوز (لقاد 
8 ا أ 0 ه اتاضبي لد 
الإمام أبي حنيفة تزويجهاء أو لاع بل يختص بذلك السلطان االحتون فقز 
كما قاله العلامة التقي السبكي في «#شرح 0 
١التوشيح).‏ والكمال الدميري في «الننجم 
ببطلان النكاح إذا زوج حاكم يتيمةً: 


المنهاج) , وابنه التاج السبكي فى 
الوهاج»؟ وإن قلتم لاء فهل يحكم 
ْ تقليدا لي حنيقة » عل برآي من بجو 
لتقليد له؟ وهل يحتاج في التقليد في أمر النكاح تقليد الزوجين: أو لا يحفاج 
أى تقليدهما» بل يكفي تقليد القاضي فقط ء على قول الغزالي والشيخ زكريا 
الذي صرح بجواز التقليد للقاضي الشافعي ؟ 

فأجاب شيخنا 


0 عبد العزيز الزمزمي بأنه يجوز للقاضي الحنفي تزويج 
لبتيمة » إذا أن 


له السلطان في تزويج الصغائرء كما هي عادة سلاطين بني 
مان _ مد الله ظلال دولتهم ‏ ولا يجوز له تزويجها من غير إذنء ولا لغيره 
أبي حديفة وتلتئعنة حينئذ في ذلك» ولا خلاف في أن 
5 ذا تيد على القاضي أله لا بسكم يقير السحيع من ملعي بالغرفه أز 
"فاه كما جرب العادة في وقتنا بالكتابة في منشوره على عادة من تقدمه ؛ 
5 ماهم امطرفةا بأنه الا يكم إلا بالمسمي انتم عليه االتكم يقير 
محيح » والقاضي الشافعي المقلد لا يجوز له تقليد غير إمامه. 


تقلير مذهب الإما 
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القضاة - د 8 الدين ف بير 37 
اسن كل مه عافن ما متقنع هفهل يف تق 4 
فلو عضد الوجة الضعيف الذي حكم به اختياة | 
بك ألعذ علماء مذهبه؛ مع كو الراجح المنقول خلاف ما حكم به. نهل 


وفي فتاوى اي 


إذا حكم 


مذهية ) 


ولو قلتم لا ينفذ خكمه» 


أجاب يَدَديَهُ تعالى بقوله: إن النووي رََدَنَهُ ذكر في فتاويه في الوق 


في الكلام على شروطه» هل يثبت 
مذهب مقلده فإنه لا ينفذ حكمه» ولا ينفذه غيره٠‏ 


بالاستفاضة » أم لا ؟ أنه إذا حكم بخلاف 


وذكر ابن الصلاح في فتاويه في أوائل الوقف ما هو أظهر من ذلك: 
فقال رجل وقف وقفا على طائفة معينةء ثم استينى بنقل الوقف: لنفسه مل" 
حياته؛ وحكم بنفوذ هذا الوقف/ حاكم حنفي» أو أنفذ حكمه حاكم شافعي؛ 
فهل يجوز للواقف نقض هذا الحكم وإنظاله. على :مدهب الإمام الشافعي 
جونذ أو لا ؟ 

أجاب رَمَدُلَتَهَ أن له نقضهء إذا لم يكن ذلك هو الصحيح من © 
الإمام أبي حنيفة يون وإن كان هو الصحيح من مذهبه فليس له 007 


ونقل العراقي في كتاب «تحرير الفتاوي» من الأحكاء”'؟ أنه لا يجوز الحكم 


)00( . 
في النسخة المطبوعة: #تخيير الفتاوي من الأحكام»)0. وفي البخطة التمييز الفتاوي “” 


إلا 
حكام؛ . والصحيح أن اسم كناب العراقي لاتحرئر الفتاوي على التنبية والمنهاج 
والحا 5 0 
وي وقد طبع مؤخرا عن دار المنهاج ١‏ بمجدة ٠‏ ولا أعرف كف حا 
ا 
«الأحكام» هنا! وقد أثبته دون حذف ؛ للأمانة العلمية. 
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نيكم / 
عي يسيك ل 0/101 


يدلاف الصحيح من مذهبهء ‏ وأوسع الكلام في ذلك 
يف10 وجعل الحكم بخلاف الصحيح والمشهور بمن, الحككم .يتخلاك :نا 
أززل الله ؛ فإن الله أوجب على المجتهدين أن يأخذوا بالراجح , وأوجب على 
رمم فيا يجيه ليه العمل ياه برشل عن فين اللاج آنه تقل الاججباء 
على أنه لا يجوز الحكم بخلاف الصحيح. 


وؤليت بخط بعض العلماء الثقات 


في فتاويه في باب 


أنه سمع. من قاضي القضاة جلال 
الدين البلقيني أن والده شيخ الإسلام سراج الدين كان يفتي أن الحاكم إذا 
خكم بغير الصحيح .من متلجيه نقض حكمه. ولقضه _ واللحالة و 


8 فرق 
بين أن يعضده اختيار 


لبعض المتأخرين أو بحت كما قدمناة. وفي :ذلك 
كفاية ؛ والله أعلم» انتهى لفظ الفتاوي المذكورة بحروفه. 1 

وقال في فتوى أخرى: ووقع للرافعي في موضع الجزم بأنه لا يحكم 
بغير:مَذهن مقلده؛ وقال في موضع آخر: قال الغزالي في الأصول إن قلنا لا 
وذ المقلك تعلية من كناد مل :عليه اليج معلله الذي مو ألم عسوه فيتهضن 
حكمه؛ وإن جوزنا تقليد من شاء في القضاء فلا نقض» وهذا ما أشار إليه 
المستفتي في السؤال من قول الرافعي والشيخ زكرياء وقد صرحا بأنه مبني 
على أنه يقلد من شاءء وهو مرجوح؛ فإن الصحيح أنه لا يقلد من شاء في 
القضاء والحكمء له تقليد من نشناء النفسه فقل. 


ولا يحتاج الزوجان إلى تقليد مذهب القاضي في صحة النكاح الذي 


)0( تتبعت فتاوى العراقى المطبوعة ف دار الفتح الأردنية : بتحقيق حمزة دوك محمد 
هي الطبعة الوحيدة لها في حدود معرفتي؛ ولم أجد فيها هذا الكلام في باب 


فرحان. و 
الوقف وله 
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يحكم به/ لهما على مذهبه» كما يجوز للشافعي طلب الحكم بشفعة بتضعة البجوار بور 
القاضي الحدفي» من غير تقليد لمذعبه؟ بفإن: حكمه يرقع الخلاف: قلا وين 


إلا بأصل حلال له؛ كما صرحوا بجميع ذلك. 

وقولهم لا يجوز للشافعي حضور عقد نكاح عقده الحنفي لا يقول ب, 
الشافعي ؛ كالعقد بلا ولي لا ينافي ذلك ؛ لأنه حال سحكتورة ها في حك ررقم 
الخلاف» لكن قد يقال: مقتضاه أل طقو. الهحة الآ يجزة» واة فق الانر 


بأصل صحيح » هذا ما تحرر لي بعد التأمل . 


#[السؤال)[ 174 )4 سألت عن تزويج من لا ولي لها بنسب ولا ولاء 
بغير الكفء» هل يجوز للقاضي تزويجها برضاهاء إذا اضطرت إلى النفقة 
والكسوة: وعدم.من يرغب فيها من, الأكفاء؛ كما جؤزه جماعة من المتقدمين 
والمتأخرين » أو لا كما قال الشيخان؟ وإن ن قلتم لاء فكيف إذا زوج حاكم من 
وليّها غائب لغير الكفء برضاهاء ؛ فهل يحكم ببطلان نكاحه أو لا؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن الذي اعتمده الشيخان أنه لا 
تسجور للقاضي تزويج من لا ولي لها برضاهاء وذهب إلى الجواز الشيخ أبو 
محمد والإمام والغزالي, وقال به الإمام البلقيني: ومال السبكي إليه؛ إلا أنه 
توقف فيه أخراء :بعد الكلام: على جذيك فاطمة بدت :قيس . 


وأما على مذهبه في التوقف وقال خاتمة المحققين الشيخ شهاب الدين 
ابن حجر في شرحه على «المنهاج): والذي يتجه نقلا أنه إن كان في البلد 
حاكم يرى ازقيتجها من غير الكفاء تعين + فإن فقن ووحدت حدلا تُحَكه 
تيجهاتين +الإنا عدااقبين عا رانس مما متأغرين يحدرده بود ألنيذ فى َم 
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جد كفؤا وخافت .الفتنة لزم القاضيّ إجابتُّها قولا واحداء كما أببيحت الآمة 
لخائف العنت » اه. وهو متجه مدركاء انتهى ما قاله. 

وأقرب من ذلك أنها تقلد الإمام أبا حنيفة » ويزوج نفسها؛ فإن التقليد 
جائزء لا سيما عند الضرورة ؛ كذا أقول , وهذا لا يخالف المنقول/» وما عذداه 
لا بساعده النقل : 


وتلخص من ذلك أنه لا يتأتى تزويجها على قول الشيخين» وأما قول 
الشيخ ابن حجر رَمَهُكَنَهُ فإن كان في البلد حاكم يرى تزويجها فلا له دخل فيما 
نحن فيه» على مذهب الشافعي» وكذلك قوله: فإن فقد ووجدت عدلا 
تحكمه؛ فإن العدل لا يزوجها إلا إن قلد من يرى جواز ذلك؛ على غير 
مذهب الشافعي الذي صححه الشيخان» والله أعلم. 


السؤال|| ١١٠‏ ِ سآلت عما إذا اكان 'الخاطب قاشقاء: قات عند 
العقدذ. فهل يصير مكافئا للدينة» أو لا؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه لا يصير بذلك كفؤا لهاء بل لاا بد مع 
التوبة من استبراء سنةء وكذا لا بد من الاستبراء في تارك الحرفة الدنية» ولا 
يكفى مجرد الترك . 
مع زوجهاء فطلقها ثم تزوجت نهاء :يعن أن أععيرته أنها تحللت واعتدت » ثم 
لما اختصما ادعت أن المحلل ما أصابهاء وأنه ملكهاء فرفعت أمرها إلى عالم 


البلدع فحكم ببطلان نكاح الأول ؛ للأمرين المذكورين»؛ ونكحهاء وكنت أول 


٠ةيبرع كذا فى النسخة المطبوعة»: وفي الخطية «غريبة» بدل‎ )١( 
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5-1 


ث :5 8 رف 
عن سأك الناس عن دعواها بهما وعن نكاح الثالث . 


لحت الفظا لكل:من سألني أن دعواها بعد أن عقدها الأول يعدم إن 
السخلل غير مقبولة» وكذا دعواها بأنه ملكهاء وإن صدقها المحلل نز 
الصورتين؟ لأن الحق تعلق بالأول» فلم تسمع دعواها المقتضية لبطلان 
نكاحه» سيما وقد وجد منها ما يكذبهاء وهو رضاها بنكاحه؛ وأن نكاح الثالك 
باطل من اير ازرينب؟ الأنها أي عصمة الأول بالنكاح الصحيح؛ فلما شاعت 
عنى هذه الفتوى قَبلَ من هداه الله» ورَقَضَ من أضله الله . 

فاستفتيت مشايخناء مشايخ الإسلام والمسلمين» وعلماء عصرن 
المحققين عن المسألتين» بما صورته: ما قولكم في امرأة طلقت ثلاث 
واعتدت » ثم/ تزوجت آخرّء ثم طلقت ثلاثا بعد إمكان الوطوع» بأن خلا بهاء 
ثم جاءت إلى الذي تولى عقد النكاح الثاني لهاء فزوجها للأول بإذنهاء ثم لما 
وقعت الخصومة ادعت أن الثاني لم يطأهاء فصدقها الثاني» ولم يتكلما بذلك 
قبل وقوع العقدء فهل يحكم ببطلان نكاح الأول بهذه الدعوىء أو لا؟ وإن 
قلتم لاء فإن ادعت في هذه الحالة أن الزوج الثاني ملك لهاء فصدقها في 
ذلك » فهل يحكم ببطلان نكاحهء أو لا؟ 

فأجاب كتابةٌ شيخناء شيخ الإسلام» مفتي الأنامء مخدومنا العم + 
الدين» عبد العزيز بن ازين. الدين. المعيزي». مغعنا الله. بطول: -جياتة .وبقائه' 
وتفعنا الله بعلومه.ودعائهء بآ إتكان المآ المتدكورة فى البؤال اليخول” 
عقد الأول غير مقبول؛ لكونه رفعا لنكاحه» فصار 00 الانكار بعد الإقرار؛ 


61 


١‏ ب 7ح يي تت .]أ ه 
)00( في النسخة المظبوعة «مع النكاح الثالث». وفي هامشها «نسخة: وعن نكاح العالث 


وهي الموافقة للنسخة الخطية. 
5 


166 


ومعلوم أن الإنكار بعد الإقرار لا يقبل: إل 
مطلان تنكاحه بهذا: 


في حق الله تعالى» فلا يحكم 
فإ ادعت :والتحالة ها 
إن ادعت ‏ والحالة هذه - أن الزوء العا: 


عيفد لني ع الآقراد مرق بجط طل فتموة ياي حق 
بيت كن 


في عصحه» ول كرضا! قبوله» كما في سائر الصورء فإن سبق منه ما ينافي 
إقراره برقه » كإقراره بالحرية وإنكاره للرق فلا يقبل إقراره به؛ لأنه كان ملتزما 
لأحكام الأحرار؛ ؛ قلا يقب سا جاتفعم سار الأقارين. “وان لم سيق مبد اذلف 
بل سبق منه قبل هذا الإقرار تصرف يقتضي وده حريته » كبيع ونكاح» قبل 
إقراره في أصل الرق وأحكامه المستقبلة » وكذا في الماضية فيما يضر بهء لا 
فيما يضر بغيره؛ كما لو أقر بمال على نفسه وعلى غيره فإنه يقبل عليه؛ لا 
على غيره؛ حتى لو كان أنثى قد تزوجت لم ينفسخ نكاحهاء بل يستمرء ولو 
كان الزوج ممن لا يحل له نكاح الأمة؛ لأن انفساخه يضر بالزوج» كالحرء إذا 
وجد الطول بعد/ نكاح الأمة؛ وأما إن ثبت رقية بينة فلا كلام 

وأجاب شيخنا شهاب الدين ابن حجر يَِمَدُليَهَ بأنه لا يقبل دعواها 
المقتضية لبطلان نكاح الأول: وإن صدقها الثاني: على عدم الوطء أو على 
الرق؛ لأن الحق تعلق بالأول» فلم تقدر هي ولا مصدقها على رفعه؛ لا سيما 
وقد وجد :متها ناا يكدبهاء وهو إذنها في نكاح الأول» ولها الدعوى عليه 
بنسيانها أو غلطها أن الغاني وطئهاء » فإن حلف أنه لا يعلم ذلك ولا حلفت» 
وفسد نككناه ؛ لذن اليمين المردودة بمنزلة الإقرار» فكأنه أقر يفساد نكاحه. 

مان قالوا 

ويؤخذ من كلام الدنبلي أنه لو ببسي ديسل : 1 9 
نشهد أننا ملازمون له من حين عقد عليها 
١/‏ 
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المدة لم يطئها بطل نكاح الأول» وكذا لو أقيمت بينة بملك الثاني لهاء إن 
قلنا إن إذنها في نكاحه لها لا يستلزم إقرارها بحريتة :وهر متجه فيمن بتر 
عليه ذلك . 


وأجاب شيخنا عبد الرحمن بن زياد رَيِمَدنَهُ: اعلم أيها السائل ‏ أرشدنا 
الله وإياك إلى الصواب» وجنبنا تحريف كلام الأصحاب ‏ أن شيخنا العلامة 

صفي الدين أحمد بن عمر المزجّد ‏ بفتح الجيم ‏ رَِمَداَتَهَ قال في «عبابه) قبل 
كناب الصداق ما لفظه: فرع: لو تكح رجل مطلقته ثلاثاء بعد إمكان التحلل؛ 
ثم ماتء فادعى وارثه أنها لم تتحلل» فلا نكاح ولا إرث» لم يسمع دعواه؛ 
لتضمن إقدام مورثه الإقرار بالتحلل» انتهى لفظه. 

وفي «توقيف الحكام على غوامض الأحكام» للعلامة شهاب الدين 
أجمك بن عماد الأقفهسي ما لفظه: فرع: قال البغوي في افتاوبه) المرتبة عن 
القاضي: لو طلق امرأته ثلاثاء ثم نكحها في مرض موته؛ بعد مضي زماذ 
يحتمل انقضاء العدة والتزويج بزوج آخر وانقضاء العدة» فاختلف الورثة 
والزوجة بعد موت الزوج/: وقال الورثة ما تزوجت زوجا آخر بعد ما طلقك 
المورث» والنكاح الثاني غير منعقدء فلا تستحق الميراث لم تسمع هذه 
الدعوى من الورثة؛ لأن إقدام الزوجين على النكاح الثاني دليل على جوازه؛ 
ولو طلبت الورثة يمينها لم تحلف؛ لأنها تستحق الميراث من مورثهم؛ لا 
متهم > أهن. 

وقوله افي مرض موته» حكاية للواقع . لا لكونه شرطاء فبان بذلك أن 
إذنها لوليها في تزويجها من الأول متضمن لإقرارها بالوطء من الزوج الثاني ؛ 
وإقرارها بوطء المحلل كاف في صحة عودها إلى الأول» ولا يقدح في ذلك 


١78 
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عر الملل اللوطءاء كما هو معرؤف:في مخله. وإذا جعلناها كالمقرة 

5 يات الوطء بعد عودها إلى الأول لم يقبا‎ ٠ 

ي أيكرت الو عودها إلى الاول لم يقبل قولها. 
وعبارة «توقيف الحكام» نقلا عن «الكفاية» ما لففل: 


بوطء ع 


ولو ادعت الزوجة 
إإرخول» ثم ادعت عدمه» فإن كانت قبل أن يعقد عليها الأول لم يجز له العقد 
عليهاء وإن كانت بعد ما عقد عليها لم يقبل قولهاء اهم. 

إذا غلم ذلك ظهر لك أن المنقول أن إنكارها لوطء المحلل بعد 
عردها إلى الأول غير مقبول» وكذلك الحكم فيما لو ادعت أن الثانى ملكهاء 
أي حال عقده بها وصدقها لم يقبل ذلك في بظلان نكاح الأول؛ لما فى ذلك 
من إبطال تعلق حق الزوج الأول» كما في المسألة قبلهاء بل في هذه زيادة 
إبطال حق الله تعالى ؛ فإن السائل ‏ أرشده الله ذكر أن الذي ادعت رقه طلقها 
ثلاثاء وقد ذكروا أن توافق الزوجين على فساد العقد بعد صدور الثلاث من 
لزوج لا يقبل؛ لما فيه من إبطال حق الله تعالى» وفيما ذكرناه كفاية. 

وأجاب العلامة عبد الله بامخرمة بأنه لا يقبل قولها فى عدم وطء 
المحلل لها لآن وضاها بنكاح. الأول ,يتضيمين, الاعتراف. يوجود. الوطاء من 
محلل فلا يقبل منها/ خلافه: ولا نظر إلى أن الأصل عدم الوطء؛ لأن 
الكطارصما يضمن اميراقها بوه الا هن المع 

لمن نظائر المسألة ما إذا ادعت» بعد أن نكحت» أن عدتها لم تنقض 
ان الأول مع إمكان الأروعيا الى السيل يوه إذا ادعت معتبرة الإذن» بعد 
لول دالرضى بالتمكين» أنها لم تأذن في التكاح» فإنه لا يقبل قولها في 

دن مع أن الأصل فيهما عدم الانقضاء وعدم الإذن»؛ لكن لما كان 
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رضاها بالنكاح في الأولى» وبالدخول في الثانية يتضمن الا 
نقْنّه لم يقبل منها دعوى خلافه . 


تراك بوجود ما 


وقول الفقيه السائل ‏ وفقه الله فإن ادعت في هذه الحالة أن الزوج 
الغانى ملك لهاء فصدقها في ذلك » فهل يحكم ببطلان نكاحه؛ أو لا ؟ جواية 
أنه لا يؤثر ذلك في نكاح الزوج الأول؛ كما لى باع غبداء ثم قال لمبيين 
ملكي حال البيع ؛ ونحو ذلك» وهذا ظاهرء والله أعلم . 

وأجاب جماعة أخرى - لفظا - بما حاصله: أن دعواها بعد أن عقدها 
الأول بعدم وطء الثاني » وبملكه لها غير مقبولة» وإن صدقها فيهما. 

منهم: شيخنا شبح مشايخ المسلمين» قطب الزمان» شمس دائرة 
العرفان؛ إمام حضرتي الظاهر والباطن » .زين, العابدين ؛ أبو بكر محمد البكرى 
أصديقي تَفلئئعتة وأرضاهء وشيخنا شيخ الإسلام» مفتي الأنام: عبد العزيز 
الزمزمي ؛ وضيخنا شيخ الإسبلام»: علم, الأثمة الأعلام اليد :عبد الرحمن 
الصفوي , ومولانا العلامة المحقق الشيخ عبد الرءوف» والإمام العلامة أبو 
بكر الأشخري, والعلامة المحقق: والحبر المدقق عبد الرحمن البجلي: 
والعلامة المحقق الشيخ عبد الرحمن بن فهدء والإمام العلامة المحقق عبد الله 
بن عمر العجلي . والعلامة الشيخ عيسى بن أحمد الزيلعي» والحبر الفهامة 
الشيخ محهد ين عمر. الوياقي.ة بوالعلاانة التايقع ميد ين :تدا السيقة 
والخيي دكي الدين حضر الأزهري. والعلامة الشيخ شهاب الدين أحمد 
الازهري وَمَْيعنخ . 


[السؤال] 42007 سألت عن امرأة غريبة دخلت بلدة» ثم جاءت 


1 
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لى القاضي الذي لم بمخيصي روط القضاء» لكن ولاه ذو شوكة؛ طالبةً 
يزويجهاء ؤزوجها بولايته: ثم أرادت رفع نكاحه عن ذلك الزوج بسبب كون 
لقاضي فاسقا حالة تزويجها له؛ فجاءت إلى القاضي المذكور ليزوجها لآخرء 
فامتنع عن ذلك؛ لأنها في نكاح الأول» فذهبت إلى قاض آخر في بلدة 
إزرى؛ وهو فاسق أيضاء فزوجها قاضيها مع علمه بأن زوجها لم يطلقهاء فهل 
5-5 له ذلك»؛ أو لا؟ وهل هي زوجة الأول أو الثاني ؟ وإن قلتم هي زوجة 
الأول فهل يعزر الثاني وقاضيه» إن كانا عالمين بذلك» أو لا؟ وإذا ولي 
الفاسٌ القضاءَ فهل يحكم بعزله» وعدم صحة إنكاحه بالمعاصي التي يفعلها 
أولا؟ ْ 

فاجاب شيقنا ابن عجر بأنه إذا ولى. ذو القبوكة القائيق عالما' بقدنقة 
صحت توليته؛ وصح إنكاحه لمن لا وَلِيّ لهاء فليس له ولا لغيره الحكم 
ببطلان ذلك النكاح » ويعزر فاعل ذلك والمعين عليه . 

وأجاب العلامة عبد الله بامخرمة بأنه ليس للقاضي الثاني أن يزوجها 
بآخر؛ مع علمه بنكاح الأول وعدم علمه بفراقه لها بشرطهء والحالة هذه؛ وهي 
باية في .عصمة الأول وتغزن /القاضتي المذكور على فعله بما يَرْدَعْهِ وأمثاله 
عن تعاطي مثل ذلك. وكذلك يعزر الزوج المذكور إذا علم نكاح الأول؛ ولم 
بعلم فراقه , إذا كان يعتقد امتناع ذكاحها غلية على هذا الوجه» وأن القاضي 
الفاسق إذا ولاه ذو شوكة مع علمه بفسقهء وقلنا بنفوذ أحكامه للضرورة؛ ثم 
لاير دعا دي وميك لويس 

3) الفسق المذكور فالظاهر أنه ينعزل بذلك» وإن لم ؛ [! 
ف الأذرعي في ذلك تردداء ثم قال: والحق أنه متى أمكن م 
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والاستبدال به فأحكامه مردودة» ويجب على كل من علم حاله السعي زر 
صرفه ٠‏ نعم ) » لو علم به به الإمام وأقره فالظاهر أنه كابتداء التقليد؛ ام. 


السؤال| 177 )#5 كو سألت عن امرأة تحللت» لم أقرت بالإصان 
كناية أو صريحا »؛ ثم ادعت عدم الإصابة لما امتنع الزوج الأول عن الإنفاق 
عليها على عادة البلدء ثم لما أنفق عليها ادعت الإصابة؛ فهل الدعوى الأولى 
مقبولة » أو الثانية ؟ 

فأجاب الشيخ محمد الخطيب الشربيني: يقبل إقرارها بالإصابة؛ فإن 
ادعت العدم بعد ذلك امتنع عليها نكاح الأول: فإن ادعت بها بعد ذلك 
وأبدت عذرا لإنكارها قبل منها. 

2# السؤال ل ١1‏ 5 يد سألت عما إذا سافر ولي المرأة في البحر قاصد 
أكثر من مرحلتين ») والريح قوي دوافق لسفره » فهل للحاكم تزويج موليته ؛ إذا 
ظن مجاوزته مرحلتين» بجري المركب مع الربح القوي غالباء أو لا يجوز 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه لا بد من ثبوت الغيبة الشرعية عنده 

:5 السؤال وأ ل الند 4 سالك عن افستيوا على عع 
لحان و لوف أ لا؟ وإن قلعم لاء بك مطل اللكاع ال 
غقده المحكمٌ المذكور؛ أو لا ؟ 

فاجاب شيخنا ابن حجر بأنه إن كان المحكم مهدا جازء :ولد 


بالبينة' 


١118/4 انظر فتاوى الرملي:‎ )١( 
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أو عدلا غير مجتهد لم يجز إلا مع فقد القاضي. فمع وجود 
1 ررحت ولايته لا يزوج المحكم » هذا هو المعتمد من اضطراب طويل . 
ص 5 

)© مالك عن السكيم في أتر التكلع »هل يسترظ 
عن الزموةء كها يشترظ التحكيممنهاة 

أجاب شيخنا عبد الرحمن بن زياد: اعلم أنه ورد علي استفتاء؛ صورته: / 
تدم بجواز التحكيم » فخطب رجل امرأة» وحكما رجلا أن يعقد بينهما النتكاح 
يل عأددي حقلت يقر ايح لكايه اخلى يفي ل إقوة. اتيف 
كلفاضى» أو يكفي في ذلك رجل عدل؟ فإن قلتم لا يكفي الرجل العدل» فلو 
كان قد تولى عقد النكاح بينهما ذلك العدل فهل يبطل النكاح» ويجب على ولي 
الأمر أن يفرق بيتهماء أو لا؟ وما الحكم لو كان للمرأة ولى نسب أو ولاء على 
سافة القصر أو فوقها أو دونهاء أو كان في البلدء أو فيما يقرب منها حاكم أو من 
بصلح للتحكيم» فهل يبطل النكاح» أو لا؟ وما حد المسافة التي يجوز للمرأة أن 
يولي أمرها رجلا عدلا عند حاجتها إلى النكاح ؟ أفتونا. 

فأجبت بما لفظه: اعلم أن مسألتي التحكيم والتولية فيهما تناقض 
داضطراب؛ نشأ من خلط أحدهما بالآخر”"'. واعتقادٍ اتحادهماء والتحقيق 
هما مسألتان. كل منهما له(" شروط تخصه”” » فمن شروط التحكيم صدوره 


من الزوجين. وأهلية المحكم للقضاء فى الواقعة» ولا يكفي فيه مجرد كونه 
5 : 


د القاضي 


فأ 


' خلافا لما وقع .في «اشرج الروض» .في باب القضاء» 'من, الاكتفاء 


)0( َ |3 فْ - 
ي لسسختين : المطبوعة والخطية «بالأخرى» » والصواب ما أثبته ٠‏ 


ا . 
كي المسختين: المطبوعة والخطية «لها» بدل اله0!» والصواب ما أثبته. 
3 


الى هه . 
لنسختين: المطبوعة والخطية ااتخصها)!) والصواب ما أثبته : 
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للد 2 


بالعدل» وممن تبعه على ذلك الوليٌ أبو زرعة العراقي في «تحريره». ظ 


ومن شروط التحكيم أيضا فقد الولي الخاص بموت ونحوهء ولا بير 
مع غيبة الولي؛ ولو فوق مسافة القصرء كما في «الخادم) عن الروياني, 
ولفظه: قال في لالبحرة؛ 'قبيل بات الشهادة ‏ في اللعان قال؛ القاضي الطررء: 
سمعت بعض شيوخنا يقول ينظر في المحكمة في النكاح» فإن كان لها ول 
حاضر أو غائب لا يجوزء اه. ووقع لبعض المتأخرين جواز التحكيم مع غية 
الولي» فهو ممنوع ؛ إذ الكلام مفروض في التحكيم مع وجود القاضي: ولا 
ينوب المحكم عن الغائب » بخلاف القاضي . هذا ما يتعلق بمسألة التحكيم. 

وأما مسألة التولية - وهي تولية المرأة وحدها عدلا في تزويجها ‏ فهذه 
يشترط فيها فقد الولي الخاص والعامء وهو الحاكم/» فيجوز للمرأة إذا كانت 
في سفرء وبعدت القضاة عن البادية التي فيهاء ولم يكن هناك من يصلح 
للتحكيم أن 9 أمرّها عدلا؛ كما نص عليه الشافعي بيده » وأجاب في 
ذلك بقوله «إذا ضاق الأمر اتسع»» ولقوله تعالى: وما جَمَلَ عَكَكد في لذن ين 
حَرَج 4 [الحج: 74] » ولو منعنا كل من لا ولي لها من النكاح مطلقاء حتى تنتفل 
إلى بلد الحاكم أدى إلى حرج شديد ومشقة تعم كل من كان بذلك؛ وربم 
أدى المنع إلى الوقوع في الفساد. 

ولا يعارض ذلك ما رواه الدارقظنى والشافعى أن رفقة جمعتهم الطريق؛ 
فيهم امرأة» فولت أمرها رجلاء فووجهاء فجلد عمر يََيئنة النائح 
والمتقوسة0©» فلك كما «ذقره. السيد. السمهودئ: وؤافق؟ غير لم ينقل 


٠١75/8 'قارنه بما أورده الشمس الرملي في فتاواه:‎ )١( 
في المطبوعة: «واقعة» والخطية اوافقه» بدون واو العطفء» والصواب ما أثبته.‎ )١( 


/ا١‏ ظ 
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5 د )000 
وجمالها على مثل هذه اد ؛ التي أ ١‏ 
بيناز تلك الرفقة لحاكم قريب» أو لالع المي ] 


قلت: ومنه يعلم جواب السؤال, وإنما سقناه بتمامه »؛ وإن كان 


فيه زيادة 
وماك يا ل سير يأ اطول إلا يدمو قروا 
#السؤال) ٠١‏ )بعد سألت عما إذا .حكمت: المرأة فقيها في فس 


نكاح زوجها المفقودء أو الغائب الذي يجوز فسخ نكاحهء وأثبتت البينة 
بذلك؛ هل يجوز للمحكّم فسخ التكاج» أو العدماالررضتى :من, النجانيين, 
دهل حكم المحكم خاص بحضور الخصمين في جميع الصور, أو لا؟ 
تأجاف ليخد أبن سمبمرة إلا بيجرو الضتكيم إلا رجي الالمسيين بق 
لساك فيا أن الا يبيبوو لله ديع يجاب ولا غيره. وأجاب العلامة عبد الله 
بامخرمة: أن ذلك ممتنع مع وجود الحاكم هناك؛ أي الأهل, وأما مع عدمه 
فد صرح الشيخان تبعا للغزالى فى «البسيط» بأنها تستقل بالفسخ , والغزالي 
ال ذلك لإمامه. وزاد فى فالوسيل» / مسألة أخرىء وهي ما إذا وجد 
فاضي وعجزرت عن الرفع إلي وذلك مأخوذ من كلام إمامهء وإذا ثبت أن 
* الامتقلال بالفسخ فمن باب أولى أن يكون لها تحكيم أهل للتحكيم؛ بل 
أ لها لقعلل يسريم تملا يعوزنية كنوه لأساو نيع فقن فإن لم 
0 


# الكلام قلاقة لا بيجفى . 
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يكن في الصقع حاكم ولا محكم فيظهر ملك المرأة الفسخ , عند تحقق البوز 


أهدء 


وقول السائل: هل حكم المحكم خاص بحضور الخصمين. جو 3 
بعس ا و وي الفسخ المذكورة. 

#زالسؤال)[ 7١‏ 1 سألت عما أفتى به بعض علماء الين ند 
التحكيم فى فسخ نكاح عاتم والاكتفاء بتحكيم المرأة فقط في عند 
النكاح » فهل هذه الفتوى موافقة للمنقول المعتمدء أو مخالفة"" له؟ 

فأجاب الشيخ عبد الرءوف: أما التحكيم في فسخ النكاح من عصب 
الغائب فمصرح بجوازه» لكن بشروطه» وأما التحكيم من الزوجة فقط في عند 
نكاحها فظاهر «الروضة») عدم الاكتفاء به» لكن نقل العلامة المدجد عن شبحه 
أنه قال لا حاجة إلى تحكيم الزوج»؛ وأنادة با اقل ا#النحريو)ة الأب زوعة: أذ 
في النص الذي حكاه يوكسن ابن .عيف الأعاى ما يقتضى «الااكتفاء يتحكيم لمر" 
من غير نظر إلى إدخال الزوج في الت لتحكيم ؛ أنه الذي يقبل ؛ وهو ركن في 
النكاح ؛ اه. 

وأقؤل؛ الا شك أن المعتمد ما في «الروضة»» ولا ينافيه ما قال بعوقٍ 
وصاحب «الأنوار )ا وحكى عن النص أنه لو تحاكم زوج دزوعة ا 
شخص ليعقد بينهماء فقال لها حكمتني لأزوجك», 0لا 
سكوات البكر كلفظ غيرهاء وأيضا فقضية التحكيم أن يكون من الحانين * 
لاشتراط رضاهها بحكمه. إلا لضرورة؛. فيكون من جائب واحد' 


كنا في 


بِ--3 نَ 5 قفن 


مخالف» . والصواتب ما أثيته . 
1/5 ظ 
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عند غيبة زوجها بشرطه.:) حيث رفعتث الأمر إلى حاكم 5 


فخها التكاح 
بعكم 5 مسألتنا لا ضرورة» حتى يكتفى بتحكيمها/ فقط. [وفي فتاوى 


سعمة الرني جواز تحكيمها في فسخ نكاح الغائب » بعد ثبوت إعساره 


+ السؤال *37 سألت عما إذا تزوجت امرأة بشهادة الشهود 
بيوغها بالحيضن + ثم لما غاب: عنها الزوج أو فقد ادعت أنها لم تر الدم إلا 
راءة أو ساعتين» وشهد تلك الشهود بذلك» ثم أثبتت بلوغها بعد ذلك بالسن 
بالبينة» أو بالاحتلام باليمين» وطلبت التزويجح بآخرء واعتذروا بالجهل 
بالمسألة » هل يسمع دعواها وشهادة الشهود بذلك» مع أنهم شهدوا في المرة 
الأولى » أو لا ؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه إذا ادعت بعد غيبة الزوج عنها أو فقده بما 
ذكر فى السؤال: وشهد به االشهوة كانيا لا يسمع دعواهاء ولا شهادة الشهود ؛ 
لأن الحق تعلق بالغالك”"2, فلا يحكم ببطلان نكاحه. 

وأجاب العلامة عبد الله بامخرمة بأن الشهادة بالبلوغ بالحيض» استادا 
لى رؤية الدم بشروطه مقبولة» صرح به الشيخان في الشهادات» وهر المع 
المعتمدء وما وقع لهما فى كتاب الطلاق» من أن الشهادة به متعذرة مؤول بأن 
المراد متعسرة» وليس المراد حقيقة التعذر الذي بمتتغ. ببعه: قيول. الشهادة؛ 
الى الا شير لحز باحق مها حير بكو فيط مان قلك 
017 عاهينالبساجرتين ن أقبعة من االسكة الخطية» , ولا يوجد في المطبوعة٠‏ 


لخ - بأ بتاء 
() كزا و أي |اليسعفين: المظبوعة و1١‏ نعلية + :وق هاستن::الأولى: «كذا في النسخة التي د 
؛ مصححة " : 

ليحتمل أن يكون المراد به غير التى ادعت ومصدقيها ؛ وهو هو الزوج الأول؛ ٠‏ فتأمل 


١و‎ 
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بالمشاهدة بشروطه المعتبرت قبلت» وترتب عليه الحكم ببلوغها بد ب 
رجعت البيئة واعتذرت بالغلط ونحوه» فإن كان قد حكم الحكم يور 
يؤثر رجوعهم»ء وإن كان قبل حكم الحاكم لم يحكم ببلوغها. 

© السؤال)]| ٠١:‏ )45 سألت عن مص بظر المرأة؛ هل يجوز | 


1 


مص بظرهاء أو اليه؟ 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه يجوز له مص بظره("', ولها مص فرجه. 


#زالسؤال)| ه٠٠‏ )كد سألت عن الألفاظ المتداولة بين أهل «مليان 
في الطلاق» وهي مشتهرة فيه » من غير أن يكون في اللفظ يال على اللا . 
كقولهم: نَايَمْء أو بَشَتَمْ أو بَانَ أو نحوهاء هل تكون كناية في الطلاق؛ أ 
صريحاء أو هو محل الخلاف/ بين الشيخين» أو لا يكون طلاقا؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه إن كان ذلك موضوعا في لغتهم للترجما 
عن الطلاق فهو صريح ؛ كما صرحوا بهء وإلا فهو لغو. 

وأجاب شيخنا عبد الرحمن بن زياد: اعلم أن الأصحات اذكزوا أن 
الألفاظ التي لا تحتمل الطلاق إلا بتعسف لا تكون كنابة» فلا بقع به 
الطلاق» وإن نوى. وأما مسألة الاشتهار فهي في لفظ فيه دلالة على الطلاق' 
ك احلال الله علي حرامٌ» أو الحرام يلزمني؛ فإن اللفظ الليتكور ايحتمه! 


ومسألة السؤال لا دلالة فيها على الطلاقء كما أشار إليه السائل: 


ألفاظ 
واستفتى شيخنا المخدوم عبد العزيز ‏ متعنا الله بطول حياته - عن 


متداولة بين أهل مليبار فى الطلاق» وهى مشتهرة في الفراق » كاشتهار لفه 


: ١4 
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. انظر أيضا فتح المعين للمصئف:‎ )١( 


يبيد عندهم» من غير أن يكون في اللفظ دلالة على معنى الطلاق بالمطابقة 


ولا بالتضمن» بل يكون فيه إشارة لأ لفظ الطلاق اف االلبعن + كترليي بن 
ريره: لفك فلث» أو حكمّك قلتٌ» أو كلامك قلتُء أو لفك أعطيث؛ ار 
ريك أعطيثٌ؛» أو كلامّك أعطيث أو نحو ذلك, ويعنون بذلك الطلاق؛ هل 
بكرن صريحا في الطلاق ؛ أو كناية ؟ أو هو محل الخلاف بين الشيخين ؟ 

فأجاب العلامة بامخرمة بأن الألفاظ التي ذكرها الفقيه السائل ‏ وفقه الله 
تعالى ‏ عن أهل مليبار لا يقع بها الطلاق» وإن نوى بها المتلفظ الطلاق؛ 
لأنها ليسبت.من الصرائح ولا من الكنايات 6 أما عدم كونها من الصرئح فظاهر؛ 
لأن الصرائح محصورة على المرجح» وأما عدم كونها من الكنايات فلأن 
الكناية شرطها أن يتضمن لفظها معنى يدل على الطلاق ولو بتأويل: وهذه 
الألناظ لا تتضمن معنى الطلاق؛: بخلاف (أنث على حرام» و«اعتدي) 
وااستبرئي رحمك») و«أنت خلية وبرية» و«الحقي بأهلك» ونحو ذلك؛ نعمء 
أو قالت.لهطلقتيء افقال :فى جوابها النظك أغطيق؛ أو كلايق اعظيت» آر 
حكمك أعطيت/, فوقو إني أعطيتك الطلاق الذي قلت» أو الذي تلفظت 
لظ ذلك » ففي هذه الصور يقع عليه الطلاق»؛ كما 
ادقالت طلقني ٠‏ فقال قد «فعلت» ونوى الطلاق. 

رأما اختلاف الشيخين فإنما هو فيما إذا اشتهر لفظ من الألفاظ التي 


من معنى الطلاق , ولو بتأويل: كما سبق » والألفاظ المسؤول عنها ليست 
“ن ذلك , 


وأعاد السائل المذكور السؤال عن ألفاظ متعارفة بين أهل «مليبار» ؛ 


ل 
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فظو ها عد إرادة تليق زوجاهم: معل: (كتم )رن ير 
و(تَايَعْ جُليّنْ) ؛: ومعنى الأولين”' قلت كلمتك . ومعنى الثالثك قلت باب 
أو جكمك» هل 'تكون هده الألفاظ من صرائح الطلاق ؛ لكونها متعارفة عر 
لهل تيد التكلمء أو رمن اكناييه لقصدهم ممتي الظلاقاء أو لست ظ 
منهماء باعتبار موضوعاتها في لغتهم . ش 

فأعاد الجواب المجيب المذكورء بأن الذي يظهر أن هذه الألزين: . 
مبريجة ولا كناية» إلا إذا كانت في جواب طلبها الطلاقٌ؛ وكأن الممنى أن 
اجبتا إلى كلمتك التي طلبت» وهي كلمة الطلاق: أو أني أعطيتك حكمك: 
أي ما حكمت به من طلب الطلاق ونحو ذلك 
الطلاق إجابة لطلبك وحكمك. 


ص 


أي أوقعت. عليك كلمة 


فإذا قصد هذا وقع الطلاق لا محالة ؛ وأما إذا ابتدأ بذلك؛ من غير طلب 
منهاء فإن قال: قلت كلمتك» وأراد أني أوقعت الكلمة التتى تضاف إليك عند 
حل عقدك ؛ وهي الطلاق وقع؛ وإن تالااعلت سكاف أى اماما كيت 
به من الطلاق فلا يقع؛ لأنه لم يوجد منها حكم بذلك؛ فهو كما لو قال قلت 
الكلمة التي أمرتني بهاء ونوى الطلاق» ولم تكن أمرته بذلك. 

فإن قلت: لم لا يقال بالوقوع في قوله قلت ما حكمت به؛ أي من 
الطلاق ؛ وقلت الكلمة التي أمرتني بهاء وإن لم تكن حكمت ولا أمرت؛ كما 
لو قال أوقعت عليك كلمة الطلاق التى طلبتء أو التى أمرت/ بهاء ولم تكن 
طلبت ولا أمرثء فإنه يقع لا:محالة  *‏ 1 


000( في التسخة المطبوعة: «االأولتين4: والمعبت.من الخطية. 
افر في التسخة المطبوعة: لوليست#4: والمغبت من االخطية . 
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أن قوله أوقعت عليك كلمة الطلاق لفظ 


وين: اليينى كذلك»+ والفرق 
وق الا يحناج إلى نية إبقاع» 'فإذا وصف: بغير حفته لم يؤثر 
وى بيذ لزيدس تكست ب أي الربسيهم ان ةيحد ان 
شترط أن يقصد للاإيقاع للطلاق بالكناية التي تلفظ 
ندند السطن لايق بووصتال علد الاق اللفظ الدال على الطلاق» 
بخلاف الصريح؛ فإنه لا برك قسلذ لوطلع اوزنا ب بشترط فيه قصد لفظه 


صربح في 
كاد 


ا 


لتأدبة معناه؛؟ ليخرج سبق اللسان» وحكايةٌ طلاق الغيرء وتصويرٌ الفقيه ونحو 
ذلك . 

وإذا عرفت هذا علمت أن في قوله: قلت ما حكمت به» ولم تكن 
0 
بالطلاق ؛ وأنه أجابها إليه» وإذا كان الحال أنه لم يوجد منها ذلك فكيف يصح 
تصد ما لا يوجدء وكيف يصح قصد إيقاعه» والحال أنه لا وجود له. 

فتحصّل أن اللفظ المذكور لا يصلح أن يكون كناية في هذه الحالة» بل 
هولفظ لاغ ء كغيره من الألفاظ الملغاة» واللة سبحانه.وتعالئ أعلم. 
#السوال]| + )42 سألت عمن طلق امرأته بخصومة جرت بينهما 
ام - بالكاف ‏ عوض الطلاق ؛ لثلا يقع » هل تطلق 
ش لا؟ وهل يكون كنايةء أو لا؟ وعمن طلق امرأته بأحد هذين 
2 ؟ لكونه عاميا لا يفضح بالطاء والقاف على وجههماء إلا إذا عَم 

حتى يستقيم لننانه» قإن غالب غواء «مليبار» لا يتطقون إلا كذلك: هل 

6 يللد الطلاق . والحالة هذمء أو ل'؟ 


1 اللذالا 
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بالتلاق 
بذلك. أو 


١‏ حوس كيم 


فأجاب شيخنا أبن حجر بأن الذي اعتمدته في ا شرح الإرشر 
والمنهاج ) أن ذلك ممن لغته كذلك صريح » وعبارة (شرح المنهاج» في بار 
الطلاق: وعلم مما تقرر أن الخطأ في الصيغة إذا لم يُخْلَّ بالمعنى ؛ كإبدال الطاء 
تاءء ممن لغته ذلك لا يضر/؛ أخذا مما مر في صيغة النكاح ‏ أي في صحي 
بتحو: زوزناء كما هو لغة بعض العوام ‏ بل اهنا أولى: أي لأن .ذلك معتدي, 
بخلاف هذاء فإطلاق بعضهم في التلاق أنه كناية غير صحيح”"'» انتهت. 
وأجاب شيخنا عبد الرحمن بن زياد بأنه ورد على استفتاء؛ صورته عن 
رجل اختصم هو وزوجته المدخول بهاء فقالت له طلقني» فقال لها: أنت دالق ‏ 
بالدال المهملة» بدل الطاء ‏ قاصدا بذلك دفعهاء فهل يقع عليه الطلاق» أم لا؟ 


فأجبت بما لفظه: لا يقع الطلاق عليهء: والحال :ما ذكرز؛ كما أفتى به 
العلامة بدر الدين حسين بن عبد الرحمن الأهدل» نفع الله بهء اللهم إلا أذ 
يكون لغته النطق بالطاء دالاء فيقع عليه الطلاق» ويكون صريحا في حقه؛ كم 
صرح به الجلال البلقيني في «الاعتناء والاهتمام»» وأفتى به أبو شكيل» وهر 
ظاهرء والله أعلم. 

ولفظه في «الاعتناء والاهتمام»: فائدةء ولو كان من قوم ببدلون الطاء 
تاء؛ فقال أنت تالقء استفتينا عن ذلك». ويظهر أن ذلك صريح لاشتهاره 
عندهم؛ اه. قلت: ومنه يؤخذ صراحة «بعكُكَ : طلقكك» في لغة أهل الجبال 
في إبدال تاء المتكلم كافاء وبما أوردناه يعلم جواب السؤالين. 


وأجاب العلامة عبد الله بامخرمة بأن هذا اللفظ ليس معناه . الطلاق» لا 


() انظر تحفة المحتاج: 8/. وفي هذا النقل اختلاف غير يسير عما في طبعة التحفة٠‏ 


« 
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د المرنتولا قي الثة. العصنم الذين أشار إليهم الفقيه السائل» ,وفقه انز 
في ١‏ 
* , يكن إذا تلفظ بذك عجمى؟ وكان بعرف . معنى أصل هذا اللفظ عر 


95 لسناسد ديد اللفظ » المشتمل على إيدال حرى 
نا بالطاء» أو الكاف بالقاف وقع به طلاقه» وكان صريحا في حقه ؛ لأد. ذا 
يرف الذي قدر على النطق به قام في حقه مقام الحرف اهكان ؛ هوه 
يب لهذا كلامهم في عنجز العجمي ونحوه على بعض حروف الفاتحة وغيرى 
5 القرآن ؛ وذلك مشهور لاا نطيل بهء بخلاف الذي تطاوعه لسانه؛ ا 
نلنظ | بذلك لا يقع به الطلاق » وإن نواه ويفارق الكناية لك فبوا مس يدق 
على الطلاقه بخلاف هذا اللفظ ؛ فإنه ليسن فيه مغتى يدل على الظلاق فى لغة 
عرب ولا العجم» وإن أقمناه فى حق العاجز مقام اللفظ الأصلى لعجزه. 

نعم رأيت في فتيا لبعض المتأخرين من فقهاء اليمن أنه يقع الطلاق في 
حنى غير العاجز أيضاء إذا كان يعرف أن ذلك لغة في التطليق. قلت: وأصل 
هله الفتيا قول أهل العربية: إن بعض العرب قد يبدل الطاء تاء» وهذا إنما 

لد كانوا يطردونه في كل لفظ » أو صح عنهم التلفظ به في طالق. وأيضا 

* سح ذلك لم نقل إنه يكون صريحا في حق المتلفظ به مطلقاء إذا كان من 
امل تلك اللغة. بل نقول إنه كناية في حقه؛ لاحتماله معنى الطلاق 


اكبرة: با 
تماد غير تلك اللغة. هذا ما ظهر لي في تقرير هذه المسألة. 


#الل القن ' سألت: عن قريب عهد بالاسلام» أراد تطليق 
و لت الال نووم ولع يقد يتل فى بق اكلاقة ا 
و "ماناء فهل نيقع به الطلاق» مع قدرته على النطق بترجمتة إذا تعلم: | 

0 للحن يفير المع ؛ ببس عل العني أ يتلم ل 


لذلا 
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الطلاق أو ترجمته إذا أراد فراق زوجته ؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن قوله أعطيت تلاش فلانة كناية طلاق, و 
نواه وقع الطلاق ع وإلا قلاع قدر على التعلم أم لا وتعبيره عن طلاقه بتلال 
لا يضرء ولا يجب تعلم لفظ الطلاق أو ترجمته إلا إذا وجب الطلاق: / 
إذا لم يجب فإن أحب الطلاق تعلم ما يوقعه» وإلا لم يكلف. 


السؤال][ ٠١‏ ِ سألت عما إذا قال الزوج أزلت فلاثة, فهر 


يكون هذا اللفظ من كناية الطلاق» أو لا؟ 


+ 
وأما 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه ينبغي في قوله أزلت فلانة أن يكون كنابة. 

2# السؤال) 5-5 ِ سألت عمن قال طلاقك واحد اثنان ثلانة 
قاصدا أنه يحصل الفراق بينهما بهذا اللفظ. ولم يعرف أنه/ كناية يحتاج إلى 
نية » فهل يقع به الطلاق» أو لا؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن قوله طلاقك واحد اثنان إلى آخره 


وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأن كل من تكلم بصريح طلاق أو كنايته 
وعرف الموضوع له ذلك؛ ونوى الإيقاع في الثاني وقع طلاقه: وإن لم يدر أنه 
صريح في الطلاق» أو كناية فيه يفتقر لنية» فمعرفة أنه صريح أو كناية أخص 
من المشروط ء وليست مشروطة. 

2# [السؤال)[ ١4٠١‏ )42 سألت عمن طلق بلفظ من ألفاظ الكناية؛ وعسُرَ 
مراجعته: هل كان بنية أو لاء بغيبته أو موتهء فهل يحكم بالطلاق» ول؟ 


18: 


حة 
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العيخ محمد الخطيب الشربيني بأنه لا يحكم عليه بطلاق؛ لأن 


فأجاب 
بأل .بقاء ةا 

الذلون سألت عَمن قال لامرأته: إن ريت أو #لمت 
.ب يزلاق لكء فخرجث من الدارء أو كلمث زيداء فهل يقع بذلك اللفظ 
بوث أو لا؟ وإن قلتم نعمء فهل هذا اللفظ صريح في الطلاق أو كناية؟ 
إن بعض أهل «مليبار)”2 قد يستعمل هذا اللفظ في إيقاع الطلاق. 

تأجاب شيخنا ابن حجر: ذكروا في إبدال (إِنْ) ب (لا) ما يفيد أن من 
لنتهم إبدال فاء الجواب ب (لا)+ كأن يقولوا في (إن فعلت كذا فأنت طالق) 
(إن فعلت كذا لا أنت طالق) بوضع (لا) موضع الفاء وقع الطلاق بخروجها 
أو كلامهاء من غير نية ؛ لأنه صريح . 

#السؤال)| 48/14٠‏ سألت عمن قال لآخر رُحْ بطلاق زوجتي 
وأعطهاء هل هو إيقاع » أو توكيل يحتاج إلى تطليق الوكيل؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي: من قال لآخر رح بطلاق زوجتي 
أعطها يحتمل اللفظ التوكيلٌ والإخباوء فيبخي أن يُنْسَرء فإن تعذر 
متفساره عمل بالاحتمال الأول؛ حتى لا بقع الطلاق إلا بقول المرسل إليها. 
/ 3 'الروض»: وقوله قل لأمك أنت طالق يحتمل التوكيل والإخبار» وقال 
ل يمه | فى شرحه: أي أنها تطلق» ويكون: الابن مخبرا لها 

ف قال الإسنوي: ومدرك الغردة أن الأمر بالأأهر بالشى* إن جعلناه 

“2 الم من الأول كان الأمر بالإخبار بمنزلة الإخبار؛ فيقع » وإلا فلا 


(0 . 
ب النسيخة ا اب ٠‏ 
المطبوعة : (المليبار») بلام اله 002 واا ثبت منن الخطية ) وهو الصو : 


١م‎ 5 
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أ وبالجملة فينبغي أن ستفسر ) فإن تعذر استفساره عمل بالأون. __ 
الطلاق بقولهء بل بقول الابن لأمه؛ لأن الطلاق لا بقع بالشك, بر 
كلاءرشيكنا في لاشرح الروضص6©:وهو نظير ما قلناه في :مسألتنا أ مو., 


يج 


ل 


وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأنه توكيل لا إيقاع » فإن أوقعه الوكيل رن 
وإلا فلا. : 

#السؤال) ١#‏ )8 سألت عن تلفيق الشهادة؛ فيما لو شهد شارر 
بأنه سمع أن يطلق الزوج ثلاثاء وشهد آخر أنه سمع إقراره بالطلاق الثلاث, 
فهل تلفق الشهادتان؛ حتى يحكم بالطلاق» أو لا؟ وإن: قل لاه فكيف إن 
فصل الشاهد بالإقرار» وقال إنه قال طلقت زوجتي ثلاثاء فقال له: لم فلت 
بلفظ الطلاق؟ ولو قلت بالتلاق لكفى لتخويفها بالإيقاع , ثم ادعى المطلق أنه 
ما نطق إلا بالتلاق؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه لاا يجوز تلفيق الشهادة في 
الطلاق» ودعوى الزوج أنه ما نطق إلا بالتلاق إن كان من قوم يبدلون الطاء 
تاء» واطردت لغتهم بذلك كان صريحاء ولا فهو كناية» وهذا هو الأوجه من 
اختلاف المتأخرين» وارتضاه خاتمة المحققين ابن حجر في شرحه على 
«المنهاج». وأيده بأن ذلك الإبدال له أصل في اللخةء وإفتاء بعضهم فيمن 
حلف لا يأكل البيظ - بالظاء المشالة ‏ أنه. يحنت ببيضى النساج: إن كانامن 
قوم ينطقون بالمشالة في هذا ونحوه” 4 فعلى الأأوجه يقنع عليه الطلاق الثلااث 
بإقرارهء لا بالشهادة الملفقة . 

وأجاب الشيخ عبد الرءوف بآنها له يلف +ولآ بقيد المعهود عليه ثم" 


كلما ْ 
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20 انظر تحفة المحتاج: مإه ؛ 2 


بالعلاق » بعد أن شهد عليه أنه نطق بالطلاق. 


]نا ا 
5 )8 سألت عمن/ طلق بالألفاظ التي لم يقع بها 


وزاسناك 


وي أق : ر ة الناس أنها مطلقة طلاقا بائناء ثم قال أقررت بظن 
3 جاريا عندهم أولاء فهل يقبل قولهء أو لا؟ 


وبيج يقللتة قله 
5 نا ابن حجر بأنه يقبل قوله بيمينه ؛ لأن القرينة قاضية بصدقه. 


9( السؤال][ 5)15* سألت عن امرأة انقطع حيضها برضاع» ولم 
بيد شهدى من إقطام الولدء قهل :هي الآن مبمن اتقطع حيغيها بلا علة» 
ا ترويجها على قول الإمام مالك» إذا قلده في تجويزه تزويج من 
ينطع حيضها بلا علةء بعد مضي سنة؟ وهل جوز أحد من الأئمة الأربعة أو 
غيرهم غير أستاذ الإسنوي تزويج من انقطع حيضها بعلة؟ وإن قلتم لاا ؛ فهل 
بجوز لنا تقليد شيخ الإسنوي الذي نقل عنه بالجواز في بعض حاشية 
«المنهاج)؛: سيما إذا اضطرت إلى النفقة والكسوة»ء أو لاء بل تصبر حتى 
نموت بالجوع » أو حتى تصير عجوزة ؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن ما ذكر في منقطعة الحيض كله آراء ضعيفة 
دنا جداء فلا يفتى بهء بل يبالغ في الزجر عنه؛ لأنه متعلق بالأبضاع » وقد 
علمت ما فيها. 


#السؤال) >1 يعد سألت حبن. أكل المعتذة بالوفاة التنبل» هل يجوز 


ها ذلك , أو لا؟ 


فأجان ف . 50005 
جار شيخنا اين سجر بأنها يجوز لها أكل. التنبل: إذا لم تقصد يه 


الزينة. 


١/ا/‎ / 
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2# [السؤال) /ا1 2 سألت عن موسر امتنع عن الإنفاق والطلاة 
ولم يقدر القاضي ولا الولي على إجباره: إما بالإنفاق عليها أو الطلاى, 
لاحتياجهم إليه؛ ولا لها شوكة تجبر عليه بأحدهماء فهل لها في هذه الحاة 


الاستقلال بالفسخ» أو أن تروح إلى بلدة أخرى» وترفع أمرها إلى قاضيها. 


وتفسخ النكاح به؟ 
فأجاب الشيخ محمد الرملي بأنه لا فسخ لها بذلك. وأجاب الشيخ عبد 
الرءوف بأنه لا تفسخ زوجة الممتنع» وإن فرض عجز القاضي ؛ لأنه نادر, 
ومتى حصل/ لها ضرورة فعلى الأغنياء منا كفايتها. 
+ع [السؤال)| +25)14 سألت عما إذا امتنع القاضي عن فسخ نكاح 
المعسر أو المفقود؛ لأخذ رشوة من جهة الزوجة المعسرة أو الموسرة؛ أو 
لخوف ظلم الزوج»: فهل تستقل هي بالفسخ» أو تحكم عدلا لفسخ نكا | 


الغائب أو الحاضرء أو تروح إلى قاضي بلدة أخرى» ولو إلى قاضي بلدة ظ 


بعيدة » مع وجود قاض في بلدة قريبة ؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن ما ذكر فى صورة الفسخ يحتاج إلى 
تفصيل» ومعرفة بيان المعتمد في المذهب» وذلك مما لا قدرة لكم عليه؛ فإد 
تيسر لكم حاكم مالكي أو حنبلي فارفعوا الأمر إليه؛ فإن مذهب المالكية 
والحنابلة أوسع المذاهب في الفسخ» ومذهب الحتنبليى أوسع من مذهب 
المالكي» وأمأ الخنفي فلا يقول.به إلا 'تادرا جداء وأما فحن معأشر الشافعية ١‏ | 
فتقول به» لكن بشروط لا يتيسر اجتماعها. 

إنفاف 


وحاصل شيء من ذلك أن الزوج متى كان موسرا» فامتنع من ؛ 


84 ٍ 0 
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ووقع لككير من الشافعية اختيار 


ا 
ِ ' بالك 
ذل موعظة: ومن الذي يورط نفسه فيه 


تسليط على البضع للحرمة » على الأو 


للعلماء في الاحتياط للأبضاع . ي ؛ وقد علم: واستقر ما 


[السؤال][ 4 سألت عنما إذا ادعت امرأة 


لبس عندها من ماله شيء ح وحلفت بذلكء 
(تزوجت آخر/ع ثم بعد 


* بعد غيبة زوجها أنه 
“م فسخ القاضي نكاحهاء 
عرد مدة جاء الغائب: وادعى أنه أرسل النفقة لها بيد 
1 كاذك القن اكيب يكين السكوعي الت ربو ديد ب 
* اذهل يفرق: بين.ما قبل التكاج وبين ما بعده؟ 
أبن حجر بأن الفسخ المذكور باطل؛ لأنه لم يستوف 
ما أن شير البينة عند القاضي بأنه الآن معسر عن نفقة 
لنية. لهم الشهادة بالإعسار الآن؛ استضحابا لما يعلمونه من خاله 
' فإن شهر العدلان بأنه معسر عند الشهادة جاز للقاضي الفسخ 
جز ولم يتفل ع وإذا شهدا بذلك ففسخ : ثم قدم وأثبت مواد 
بي ا مقا عاد ضع فرع ريف 


1/09 
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الثاني بعد أن يفرق بينهماء ثم ترجع إلى الأول. 


وأجاب العلامة عبد الله بامخرمة أنها إذا أقرت بأنة كان رص 


من النفقَ 
ل باس انيه إن اتناك 7 بن ليع أو يوري 


للأول ؛ وإن لم يصدقها الذي هي في حبالته على 
إلى بنظلان تكاحهت بل نكاحه مستمر على الصحةع نعم لها وللزوج الأول 
تحليفه أنه لا يعلم ذلك» وهذا إذا لم يوجد إلا إقرارهاء وأا إذا قامت ر:. 

السؤال][ ٠٠١‏ كو سألت عن فسخ انكاح الغائب: آل المفقود: جل 


يجب على القاضي إمهال ثلاثة أيام لفسخ نكاحها؟ 


ذلك لم يقبل قولها بالدي: 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه إذا وجدت شروط الفسخ فلا إمهال. 


السؤال)[ 16١‏ )4 سالت عمن لم ييجد لللاضحية إلا معزاء له سنة 


تقريبا» هل يتأدى السنة بذبحه مع عدم وجود غيره» أو لذ ؟ 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه لا يتأدى به أصل الستة/]ءع ولا كمالها. 
+5[ السؤال) ١67‏ ٍِ شألت عمن نوى بذبح شاة الأضحية والعقيقة ؛ 
عل تسقطان يشناة واحدة ]3ا:دواهماء كما اذكره الناشزئ ف إرضانهمء أن لا؟ 
فأجاب شيخنا ابن. حجر بأن الذي يتجه من كلامهم إنهما سنتان 
مقصوذتان متباينتان في بعض الأحكام. فلا تتداخلان». قلا نجزئ: عنهما شاة 
واحدةء وإن نواهما. 
0ك وك آء يه 
4# السؤال]| ١‏ 0 سألت: عن أكل الدنيسء. هل يجوز أكله أو 


١٠ 


هه 
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هل يجوز إذا طبخ مع ما في لحمه من السرطان الصغير: أو 
إن له فهل يجوز أكله إذا ميزه من السرطان»؛ وغسّل الدنيس .يماء 


ان 
اس رن 
1 الأ ا 
ش وأجات: شيخنا ابن حجر بأن | وجه حل أكل الدنيس نيئًا ومطبوخاء ما 
3 .إن عدلان إن فيه ضررا لخصوص شخص أو محل» فيحرمء لا من 
او » بل من. حيث عروض الضرر لهء ولا يعلم في قطرنا أن في 
حي ٠‏ 
طاناء فإن ثبت لم يجز أكل ذلك السرطان؛ ولا لحم الدنيس 
الدئيسس سر 
لمملبوخ معه ما لم يغسل ٠‏ 
وأكثر الناس يأكلونه لبعض الحاجات » فلم يجدوا له..شيتا هبق أثر السمء فهل 
بجوز التناول منه شيمًا يسيرا لبعض الحاجات» وبعض الأطباء يأمر بإدامة 
تناوله لبعض العلل أو لا؟ وهل يجوز تناول شيء مما يسمونه سماء إذا تيقن 
بالتجربة أن اليسير منه لا يقتل» وشك في أن الكثير منه أ قاتل هو أم لاء وقد 
صرح شيخ الإسلام زكريا الأنصاري في باب الأشربة من «شرح المنهج» أنه 
لا يحرم تناول القليل من البنج والحشيش”(2" )2 مع أن الكثير منهما متحقق 
بالسكر؛ والذي نسئل عنه ليس متحققا بالسم كثيره» فهل هذا يقاس على ذلك 
المسكر, أو ل ؟ 

فأجاب 


ْ شيخنا ابن حجر بأن ما شك في أنه سم أو أن به سما لا يحرم 
كله لأن ره 


ضررا أ صل الحل» فما جرب عدم ضرره ولم/ يقل معتمد عليه إن فيه 
سالك بالحل من المشكوه فيه» ويجوز تناول اليسير جدا من نحو 


17 ار فرمر.ر. 
كت منهج الطلاب لشيخ الإسلام زكريا: 777/4. 


1١4١ 
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حشيش وبنج وأفيون» يشرط أن يتيقن أن.ما تناوله يس ينا ولا يقر 


بوجه من الوجوه. 
2# السؤا ؤال) ٠٠6‏ أيه مم 
الأكل؛ ١‏ ا#هل يسن خبيلهما لين “لا تباج إلى الاستعمال باليد اليسرى, 
نحو لحم أو خبزء أو لا يسن» بل يكفي غسل اليمنى فقط ؟ 
فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن ما قالوهء من ندب غسل اليديز 
قبل الأكل إلى آخره أطلقوا استحباب غسل اليدين قبل الأكل وبعده؛ ولم زد 
«الروضة» وأصلها على ذلك». ولا تعرض لغير ذلك غيرهما من 
المصنفين» فيما وقفت عليه؛ إلا أن فى مصنف للجلال السيوطى الاقتصار 
على استحباب غسل اليد”''» لكن قال في «شرح الأنوار»: وفي «الإحياء»: 
استدل لذلك بأن النبي صَؤَتَعتِيسَ قال «الوضوء قبل الطعام ينفي الفقر؛ وبعده 
ينفى اللمه”2: وفن رواية: ينف االفقر. قبل. الطعام وبعدء9©. .ولأن اليد لا 
)١(‏ لكن الحافظ السيوطي قال «في الخصائص إنما كان غسل اليدين بعد الطعام بحستتين 
لأنه شرعه - أي شرع النبي صََّتَعيوَسَةٌ - وقبله بحسنة؛ لأنه شرع التوراة». الإتحاف 
للسيد مرتضى الزبيدي: 2711/0 717. 
(؟) قال الزبيدي في الإتحاف :)7١7/5(‏ «اللممء أي الجنون. قال العراقي: رواه القضاعي 
فى مسند الشهاب من رواية موسى الرضى عن آبائه متصلا»). 
(*) قال في الاتحاف :)71١7/5(‏ «رواه الطبرانى في الأوسط؛ من طريق نهشل عن الضحاك 
عن ابن عباس » بلفظ: الوضوء قبل الطعام وبعده ينفى الفقرء وهو من ستن المرسلين؛ 
قال الهيشمي: : نهشل بن سعيد متروك » وقال العراقي: الي حهدا: والضحاك لم يسم 
34 عباس © وقال ولده الولي العراقي: سئذه ضعيف » ولكن له شواهد» وهي إن كانت 
ضعيفة أيضا لكنها تكسبه فضل قوةء منها ما تقدم من رواية موسى الرضى» ومنها ما رد" 
أبو داود والترمذي » عن سلمان: بركة الطعام الوضوءٌ قبله والوضوءٌ بعدهء وهذا الحديبت 
الأخير رواه كذلك أحمد والحاكم» كلهم في الأطعمة عن سلمان... »6. 


١‏ ظ 
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.. يلويث عند تعاطي الأعمال؛ ففسلها أقرب إلى النظافة»!") 
لمراد بالوضوء غسل 2 والفم من الزهومة ؛ إطلاقا للك ل على 


.مزاء 3 وشوء الل "كك على أنعدا انا ل إنما يطلب عند أكل 1 
حر ء 
زر والفمء انتهى كلام «شرح الأنوار». 


يكس ماني ب ال 
يمرى من باب أولى ٠‏ 

ول م هذ لاجد كد جازم به» فيحتمل 5 فتقول». وأته بحتك. 
ولعل الثاني أقرب» ولعله أخذ من قول «الإحياء»: لأن اليد لا تخلو عن 


تلويث عند تعاطى الأعمال» فغسلها أقرب إلى النظافة. 

وأجات الشيخ عبد الرءوف بأنه يسن غسلهما معاء وإن لم يحتج 
للبسرى؛ لأن الوضوء المطلوب قبل الأكل وبعده» الواردٌ في الحديث محمول 
على 1 21 لان َ ] 0 3" 5 1 


#السؤال) 2/727 قطن . كه سألت عن كشف الرأس عند أكل الطعام: 


بكره ذلك ؛ أو أية © 


علوم الدين: 9١/8‏ عنم 

لسبيد محمد مرتضى الزبيدي: «... وهذا لا يناقضه ما رواء الترمذي: أنه 
مواناعيبوَز قرب إليه طعامء فقالوا: ألا نأتيك بوضوء؟ قال: إنما أمرت بالوضوء إدا 
لسر ى الصلاة؛ لأن المراد. بذلك الوضوءٌ الشرعيُ ؛ وهنا الوضوء اللغوي». إتحاف 


١4 
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ها 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن كشف الرأس عند أكل الطعام ب 
أحفظ فيه كراهة : والأصل عنزمينالا؟, 

0127/29 سات عن شيء يعمله اناس على السكاير 
وغيرهاء ويقولون إنه من أسنان السمك» هل هو من الحيوان المأكول: أو غير 
المأكول من حيوان البجر؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر: لا أعرف في ذلك شيئاء إلا أنهم صرحوا بأنه 
لو شك فى الشعر أو العظم: هل هو من مأكول أو غيره كان طاهرا؛ عملا 
بالأصل » على ما فيه من النزاع ٠‏ 

2# السؤال)| ٠٠‏ ةي سألت عن إعطاء المسلم للكافر الميتة ليأكلها: 
هل هو جائز أو لا؟ 

فأجاب. شيخنا ابن حجر بأن الكافر مكلف بالفروع » فلا يجوز إعاتته 
على الحرام عندنا» وإن اعتقد هو حله. 

©(الستال)[105)© سالت عمن سلم مشيرا إلى رجل في جنا 
كعالم ورئيس» فهل يسقط الفرض عنه برد واحد من الجماعة» أو لا؟ 

اجات فيقنا ابن حجر بأنه /إ سحاد أو لكر ما ميقضله :تعن عليه وام 
يجزأ رد غيره عنهء وإلا فلاء وأجزأ رد كل من سمع ٠.‏ 

#[السؤال] ١‏ )45 سألت عمن سلم عليه واحد» بغير رفع صو 
مق :يجيد وعل الم عليه اتمدسلم عليده القن الم سم | إلا صوتا لم يفهمه' 
1 0 مال لا 


كذا بهامش بعض النسخ . فحرره». 


١0: 
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يجينغلية رد السلام في :هلله الحالة» أو لا؟ 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه إن سمع الحروف مبيّنَةَ لزمه الرد؛ 
زلا ولا يؤثر سماعبعض الصيغة » والفرق بينة: وبين سماع' بعضن الأذان _ فإن. 
كنى في ندب إجابة الجميع ‏ ظاهر؛ إذ يحتاط للواجب ما لا نحتاط 
للمندوب ٠‏ 1 
السؤال|) 2١‏ سألت عما قالوا من عدم وجوب رد سلام: 
وندب جواب أذان للآكل ) فهل يسقطان عمن في فيه تنبل أو بن؛ أو لا؟ 
فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأن ما قالوا من عدم وجوب رد 
سلام؛ وندب جواب أذان إلخ » فيقال في جوابه: قال النووي في «المنهاج)»: 
ويسن/ ابتداءٌ إلا على قاضي حاجة وآكل ومن في حمام؛ ولا جواب عليهم؛ 
قال شارحه الدميري: أطلق الآكل» وحمله الإمام على من اللقمة في فيه 
ريعسر عليه الجواب فى الحال؛ اه. وهو فقه حسن» وآكل التنبل ومن في فيه 
7 هن أل بتقفمر طلية الجزالية فلا يسقط عنه الردء والظاهر أنه يندب له 
جوابٍ المؤدن؛ فإن جوابه يستحب لكل أحد» حتى الجنب والحائض» وإنما 
سقط عنه وجوب رد سلام لتقصير المسلم بوضعه السلام في غير محله؛ كذا 
قالوة. 
ا نان بالك :عمانتهييا فت تراب فيا الملاعين ؛ 
اق الا 0 
عل ن 
ماي ساي ماه با ا 
ذلك البر يسافرود.: ش ' 
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الإعطاء والتسليم» فهل يكون فيئا أو غنيمة» أو يملكه الآخزون, ؛ 
الحكم في ذلك ؟ كز 

تاجاب البيخ سيا الاتطبب الشرويني إن كانوة أعل ييه وين | 
يرد عليهم ذلك» وإلا فهو فيء؛ لصدق حد الفيء عليه؛ لأنه مال جه , 
حربيين؛ مما هو لهم؛ من غير إيجاف. وأجاب القيخعيد ازمر يل و ' 
أخذ حظوظهم أمانا وجب رد أموالهم إليهم» :إلا وهو الظاهر ‏ فله, ري 
فيئا أو غنيمة ؛ لأن في النهب إسراعا. 

#زالسؤال)[ )2 نالك صما مقع من كقار لوراك 0 ال 
هم وثنيون» ويصلون إلى «مليبار») للتجارة بالبضائع » وقد سمعنا أنهم يسلمرن 
الجزية لسلطائهاء والآن قد صار الحكم فيها بالقوة» فمن قوي على ملك 
حكم فيها بما أرادء وإذا ظهر من هو أقوى منه (" أخذها منهء وحكم بحكنه. 
هل هو غنيمة يقسم القسمة الشرعية بعد التخميس» » أو يرد إلى أضحابها رد 
كفار وثنيون؟ وكيف الحكم في ذلك » وقذاغمت البلوق؟ 

فأجاب الشيخ/ محمد الخطيب الشربينئ حيث عقدت لهم الجزية و 


رد ما أخذ منهمء وإلا فإن أخذ منهم بلا إيجاف فهو فيءء وإلا ففنيمة 


السزاك] .د كو سألت عن عن ا اليما؛ وهذه به 


شي* 


3 8 بإهداة آو بيع. نهل اتقسم االقسلة ارسق بين | الغاتميفة " 

االل سسب 12 . 

)١(‏ وهي إقليم ااكجرات»؛ تقع في شماه غوب: الهدس: ومن م عدي إلولايات اله 
وعاصهتها مدينة أحمداباد الشهيرة. 

0( في المطبوعة: المنهمااء والمثبت من الخطية: 


اللدلا 
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إن جمع الغائمين متعسر أو متعذر. فضلا عن أهل الخمس؟ أو 


و يرن على نين كان بيه أولاً قاذ يضعة سوقيعه: أن يجمل 1 


أو إنفاق في خير غيرهاء أو يجعل الخمس في كلاق ني 


الصدقة ؛ 5 
ني : الشرعية أو أو تعذرها 2( والقسمة في هذه الديار (١‏ 
الفسمة قف 


بل باختيار أصحاب الأغربة ؛ وهم يجعلون لما صرفوه من 


ليس بحضور قاض ولا 
لأغ غربة وأجرة العسكر المجاهدين جزء؛ وهم يجعلون بينهم وبين المجاهدين 
عنا اختاروا» لا كما قال اللّه . ما حكمه في هذا الزمان. فى هذا القطر الذى 


فأجاب الشيخ محمد الخطيب الشربيني بأنه إذا حصل شيء منها بيد 
أحد مما ذكر قسم القسمة الشرعية » فإن تعذر صار كالمال الضائع ألفزة لبيك 


المال؛ وكذا ما قسم بغير قسمة شرعية » وتعذر قسمه. 


السؤال ل هذا حٍِِ سألت عمن ادعى عليه كفار مكاسون بأن عليه 
كذا وكذا من العشورء فيما جاء به من البضائع الخفية» فأنكر هوء ثم قال 
المكاسون: احلف بمصحفك بأنك ما جئت بشيء من البضائع؛ أو أعط 


العشوزء فهل يجوز له الحلف: بدذلك» /بعورية أو غيرهاء أو لا؟ وإن قلتم لا؛ 
مل يجوز له أن يحلف بحلفهم؛ وهو إدخال اليد في السليط الحار محتبسا 
تايان اليولق ,غير الله أو مصيطفه لة يقير .ولا ينقع كما يراة'عيانا أنه لا 
“لابين ولا وصرق يدعير: إإذا حلفوا بالكذب المحض ء إذا أجبروا على 
حلنهم . | ولا؟/. 


ع غران 8 لسفنة؛ ل ستحدم فى 
دالتس فت فرع من اام اد كب البحري كالسفيئة؛ كاك . ١‏ 
رة ال ية قديما. 


١ 7/ 4 


الأسطول 
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7” 


بعلن الشية مجع الزملي :اله التخلف :يذلاك اللامة للقي 
فو وكان كاذبا في حلفه لزمته كفارة يمين ؛ مع جواز إقدامه على ذلك , 
اج 
وق حفظ ماه عليهاء وله الحلف يحلقهم المذكوزء على الج المثرر 


#السؤال] 4555 سألت: عن. قافن افاسق: أو و جاهل. ولا, 5 
بلدته» أو كافر ذو شوكة حيث لم يكن سلطان مسلم؛ كما في بلاد امليار), 
لأن سلاطينها كفار؛ والمسلمون رعاياهم وفي قبضتهم؛ ففي بعض بلداني 
يتولى التولية أهلُ الحَلَّ والعَقّد من المسلمين» وفي بعضها السلطان الكاز, 
فهل ينفذ قضاؤهء أو لا؟ والحال أنه لو لم ينفذ قضاياهم لتعطلت المالء. 
وفي حد الضرورة التي ينفذ فيها قضاء القاضي الفاسق والجاهل ما هو؟ 1 

فأجاب شيخنا العم عبد العزيز المعبري بأن أهل الحل والعقد إذا ول 
من ليس بأهل للقضاء ينفذ قضاؤه للضرورة؛ وكذا إذا ولاه بعضهم مع رضى 
الباقين؛ للضرورة الداعية إلى ذلك أيضاء وهذا مبنى على ما ذهب إل 
الغزالي''' والدارمي وابن عبد السلامء من جواز تولية الإمام فاسقا أ 


)١(‏ قاله في «الوسيط» تفقهاء كما في شرح المحلى على المنهاج (5 :)١41//‏ وعبارة الغزلي 
فيه بعد ذكر صفات القضاة وشروطهم: ثم هذه الشروط أطلقها أصحابنا؛ وقد تعذر في 
عصرناء لأن مصدر الولايات: خال عن هذه الضفات: وقد خلا العصر أيضا عن المجنه 
المستقل؛ والوجه القطع بتنفيذ قضاء من ولاه السلطان ذو الشوة؛ كيلا تتعطل مصاح 
الخلق ؛ فإنا ننفذ قضاء أهل البغي للحاجة... ». انظر الوسيط للإمام الغزالي: 191/1 
قال الإمام ابن الصلاح في شرح مشكل الوسيط (/191/1؟) تعليقا على كلام الغزالي هك 
"ما ذكره من تنفيذ أحكام الفاسق أو الجاهل إذا ولاه السلطان للضرورة؛ كما نيف قفا" 
أها ل الي للحاجة؛ هو بخلاف ما قاه غيرء؛ فإن المنقول في تعليق القاضي ...وي 
أنه لا تنفذ أحكامه: وإن ولاه الإمام؛ وما احتج به من قضاء أهل البخي ففي الم" 0ش 


وغيره أنهم إذا ولوا قاضيا غير عدل لم تنفذ أحكامه؛ نعم ما ذكره يوجه بإجماع أ 5 
| 


ولدلا 1 
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ولى تنفيذ أحكام الخلفاء الظلمة وأحكام من ولواء غيرٌ أنه يورد عليه ما إذا ولى السلطان 
قاضيا كافرا فإنه لا تنفذ أحكامه, مع وجود الضرورة, وإن ارتكب وطرد فقد أبعذء والله 
أعلم) . 
قال العبد الضعيف: لا يورد ما قال ؛ للفرق بين الإيمان والكفرء والله أعلم. 
إلا أن البلقيني رجح نفوذ تولية كافر أيضاء واستوجهه ابن حجر ؛ لأن الغرض الاضطرار 
انظر تحفة المحتاج: .١78/١١‏ 
وعلى كل فإن ما قاله الإمام الغزالي ‏ ومن قبله الدارمي ‏ كان تحولا كييرا في باب 
القضاء في فلسفة السياسة الإسلامية » حيث اعتمده كبار أعمدة الفقه الشافعى فى العصور 
اللاحقة ؛ ونقلوه في كتبهم » كالتقي الحصني في كفاية الأخيار (14: وعدا إق ط سل 
شيء فإنما يدل على قدرة الفقه الإسلامي على مواكبة العصرء وعلى مقدرة فقهاء الإسلام 
وتوفيقهم من الله لما فيه خير وصلاح للبشرية» وعلى أن التحولات الكبرى في تاريخ 
البشرية لا بد وأن تأثر في مسيرة الفقه الإسلامي؛ بقيود وشروط وضوايط» لا كما بدعيه 
| الجهلة من دعاة العلمنة والاجتهاد المزخرف. 
إن الأصل في المذهب الشافعي أن يكون القاضي مجتهداء وبه قال مالك وأحمد؛ وقال 
أبو حنيقة 9 تجعرط كونه مجتهداء بل يجوز أن يكون عامياء ويقلد العلماء ويحكم٠‏ 
دليلنا: قوله تعالى (فاحكم بينهم بما أنزل الله) [المائدة/ 4 ]ء والتقليد ليس مما أنزل 
اللهء ولما روي أن النبي صَإْإِتَعلتدوسَلَ قال: القضاة ثلاثة: واحد في الجنةء واثنان في 
النارء فأما الذي في الجنة فرجل .عزفالحق وحكم به إلخ». والمقلد يقضي بالجهل» 
ولآن الستكم آقد من الفتياء الآن المفتي لا يُلرَم المستفتي ما يفتيه بهء فإذا لم يتجز أن 
يكون المفتي عاميا فكأن لا يجوز أن يكون القاضي عاميا أولى. انظر البيان للعمراني: 
هاا 4 المغاتي البديعة للريمي: 41//7/ا رحمة الأمة للدمشقي: +808, النجم 


الوهاج للدميري: ٠‏ كفاية الأخيار للتقى الحصني: 3917 3448 » الميزان الكبرى 
للشعراني: 798/7 ٠‏ 


تنبيه: قال في #رحمة الأمة» (871): #وقال ابن هبيرة في الإفصاح: والصحيح في هذه 
المسالة أن من شرّط الاجتهاد إنما عنى به ما كان الحال عليه قبل استقرار هذه المذاهت- 


#. 
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بكي اؤااةة اهن وزرهة عااعي؟ ودام وري؟ 
7 ا ا ال ا ا 
> «*س”, 
. 
"٠غ‏ 
٠.‏ 


مح 
- الأربعة التي أجمعت الأمة على أن كل واحد منها يجور العمل به؛ لأنه مستند إل 


فالقاضى الآن وإن لم يكن .من أهل الاجتهاد. سن 

2 . عه 25 ىّ 
ملرقهاء لكن عرف من لغة الناطق بالشريعة عَوْشطيتئق ما 
إليه فيه وغير ذلك .من شروط الاجتهاد؛ فإن ذلك مما فد ز؛ 


يعوزه معه معرفة ما يختاج 
الأمر من هؤلاء الأثمة المجتهدين إلى ما أراحواب.ر. 


رسول ألله صََْلنَاعَلِهِوَسَل » 


طلت الأحاديث ) وانتقاد 


له فيه سواه؛ وانتهى 
يعفتهني» وائحصر الحق في أقاويلهم ؛ وتدونت العلوم» وانتهى إلى ما اتضح فيه الحن, 
وإنماعائن القاضن ذقني أقضيته أن يقضي بما يأخذه عنهم» أو عن الواحد منهم؛ فإنه فى 
اجتهاده إلى قول قالهء وعلى ذلك فإنه إذا خرج من خلانهم ا 
عامل بالأولى» وكذلك إذا قصد في عواطن 


له منه » وداب 


مغتى من كان أداه 
مواطن الاتفاق ما أمكنه كان آخذا بالحزم؛ 
الخلاف توخي ما عليه الأكثر منهم؛ والعمل بما قاله الجمهور » دون الواحد؛ فإنه أخذ 
بالحزم» :مع جواز عمله بقول الواحد» إلا أنني أكره له أن يكون من حيث إنه فد فوأ 
مذهف والخد منهم: أو فنأ في بلدة لم يعرف افيها إلا مذخب إمام واحد منهم» أو كاذ بن 


أو شيخه على مذهب واحد منهم»٠‏ فقصر نفسه على. اتباع ذلك المذهب+ حصن إنه إد 
خصمان» وكان ما تشاجرا فيه مما يفتي 


الفقهاء العلائة بحكمه؛ نحو التوكبل 
؛ وعلم أن مالكا والشافعي وأحمد اتفقوا على ج.” 
هذا التوكيل : وأن أبا حثيفة بمنعه فعدل عما اجتمع عليه هؤلاء الأئمة العلاثة إلى ما ذهب 


عنده بالدليل قال واه اداه إليه. الاجعهاد؛ لني 
.هذا وأمتاله مما توي 


حضر عندذه 


بغير رضا الخصمء وكان الحاكم حنفيا 


إلبه أبو حنيفة بمفرده» من غير أن يثبت 
أخاف على هذا من الله عز:وجل أن يكون اتبع في ذلك هواه٠٠‏ 


قد سوا ثغرا من 


الطلريق الغي 
بمشي عليها الفقهاء؛ يذكر كل منهم في كتات ضنفهء. أو ١‏ 
1 3 ا ال ع وعوع 
قاضيا إلا من كان من أهل الاجنهادء ثم يذكر شروط الاجتهاد لحصل ؛ الاحالة* 
على الئاس :فإن غالب شَروط الاجتهاد. الآن قد فقدت في أكثر القضاة؛ وهذا 


و" 
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ب: وهو حسن» وجزم به في #المحررة؛ وكذا النووي في «المنها ا( 
والشبخ زكربا فى ااشرحي الروض والبهجة)7"). 


وأما إذا ولاه كافر ذو شوكة فكذا ينبغي أن ينفذ قضاؤه للضرورة؛ فقد 
زل ابن الرفعة وابن عبد السلام: ولو استولى الكفار على إقليم» فولَوًا للقضاء 
رجلا مسلما يظهر إنفاذ حكمه للضرورة»؛ نقله عنهما الدميرني والغزي في 
اشرح المنهاج)!"ا . وإذا أنفذنا قضاء القاضي المذكور فلا نحكم بعزله بأخذ 
الرشوة» ولا نحكم ببطلان نكاح من زوجها بذلك» ومعلوم أن القاضي يفسق 
بأخل الرشوة . 

وأجاب شيخنا ابن حجر/ بأنه إذا ولىّ ذو شوكة في بلد» بأن انحصرت 


قرتها فيهء فاسقا أو جاهلا نفذت توليته وأحكام المتولي: وإن كان المولي 
نا 


> «التناقفض» وكأنه تعطيل للحاكم»: (في نقل الشعراني: «تعطيل الأحكام؛) وسد لباب 
الحكم. وهذا غير مسلم» بل الصحيح في المسألة أن ولاية الحكام جائزة: وأن 
حكوماتهم صحيحة نافذة: والله أعلم». قال الإمام الشعراني بعد نقله ذلك في الميزان 
الكبرى (9/مه+,: و80): «وهو كلام محرراء كما نقله عنه النقاف في ترشيح 
المستفيدين: 889. 

)00( انظر المنهاج للإمام النووي (نسخة التحفة): 4191/٠١‏ واستخسنه في الروضة أيضا: 
0/0 

(0) وانظر أيضا: الحاوي الصغير للقزويني: :0غ الغاية القصوى للبيضاوي: 409/١‏ فتح 
الرحخمن بشرح زبذ ابن رسلان للشهاب الرملي: : 179و الفتاوى الفقهية الكبرى لابن حجر 
الهيتمي: 4 744+ فتح المعين للمصنف: ٠4١1:14٠٠‏ 

60 انظر النجم الوهاج في شرح المنهاج للدميري: 1 وصرح به المصتف أنضًا 3 
فح المعيق للماجازي: 14 

(5) انظر كلام ابن حجر الهيتمي في التحفة: ١‏ - ؤوللء: 


وأجاب شيخنا عبد. الرحمن بن زياد: 
نتكلم أو للا في تولية الفاسق والجاهل ع فم تتكلم بف ولد 0 
السؤال» ففي فتاوى الفقيه العلامة الكمال الرداد ما لفظه: مسأل 7 ' 
ينعزل بموت الإمام أو ل 
صاحب «(الإسعاد) كلام (الإرشاد» قال بعد ذلك: وقد نبه القاضى ال 
في «الغاية القصوى» على أن من ولاه متغلبٌ أو ذو شوكة. قلس ير 
للضرورة ينعزل بموته وخلعه؛ لزوال الضرورة الد ولبنه 


5 . 


ياسرومي”' ذكروا أن القاضي لا 


اعية إلى اتنفيذ حي( 
وهو مجه في الفاسق والمفضول» ويصح أن يكون في قول (١‏ الورشاد) (وإماه) 
رمز إليهء انتهى كلامه. وذكر هذا الكلام غيره أيضاء فما الذى 


نتقرر عند 
سيدي الفتوى: باعتماد ذلك؟ ]أ 


و بالاغيق بعموم كلامهم؟ فإن ولاة عضرا 
اليوم يعن يواوته لا يتخقى حكمهم »ولا شلك نكم قد حليتم حال نقضاة عفر 
الوقت» دظريرهم بعد عوت من ولاهم»..وحدم الجبيالعهم إلى تولية: جذيذة مز 
الوالي الحادث» تُعَولة (4) الحوادتٌ والقضايًا والأحكاءَ. حتى بحصل ترلٌ 
جديدة » وأَمْعِيُوا النظر قي «ذللكاه اوَبَييُوَا ما عليه المعتسب» «ماعورين الزاقاء 


تح ل ل ال 

)١(‏ كذا في التسختين: المطبوعة والخطية » ويظهر أنه اسم رجل » والله أعلم. 

() انظر ذلك مثلا في الوسيط للغزالي: 4/10 7. 

ف انظر كلام البيضاوي رَِمَدََتَهُ في الغاية القصوى فى درانة الفتوى: 441/8 .. ويبذو أنه مها 
زاده البيضاوي على الوسيط ‏ الذي منه اخعصر كتابه المذكور (الغاية القصوى): كما نه 
عليه في مقدمته 2٠١1/١(‏ ) إذ إن الغزالي رَيِمَدْاَتَهُ لم يقل هذا سوسا 
عن عزل القَضَاة 1 الوسيط في: لاأووى 17 . وفي التحفة 1:1154/1١١(‏ 
البلقيني بحث ما سبقه إليه البيضاوي. مرذة ل (نولية) 

(؟) كذا في النسخة الخطية؛ وهو الصواب»: وجملة «تعطل» يمكن أن تعرب 


السابق. وفي المطبوعة: ا"وتعطل» مع الواو. 
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ول «الارشاد» (وإمام) رمز إليهء يعني أن هذا لا يسمى إماما؛ فإنهم 


]| فن فو 
وا أن الإمامة تنعقد بغلاث طرقء ثالئها أن يغلب عليها ذو شوكة؛ ولو غير 
أهل» ‏ ثم قالوا: ولا يصير أحد إماما بمجرد الأهلية» بل لا بد من إحدى 


ابلرق اللاث». فهذا الكلام صريح: في أن. المتغلب وصاحبب الشوكة يضدق 
على كل منهما اسم الإمامء ففيه رد على صاحب «الإسعاد»؛ فتأملوا ذلك» 
فهي مسألة تعم بها البلوى» أثابكم الله وجزاكم خيرا. 

أجاب - أعني/ الفقيه العلامة كمال الدين موسى بن زين العابدين الرداد 
الصديقى ‏ بما لفظه: إذا تعذر الاجتهاد فتقليد المقلد جائزء وإن لم يكن من 
ولاه ذا شوكة» وتولية الفاسق مع وجود العدل ينفذ من ذي الشوكة» فما ذكر 
الغزالي في الجاهل والفاسق إذا صدرت ولايتهما من ذي الشوكة صحيح ٠‏ 

وأما ما ذكره في «المحرر» أنه إذا تعذر اجتماع هذه الشروطء قولَى 
سلطانٌ ذو شوكة فاسقا أو مقلدا نفذ قضاؤه للضرورة فليس بمحرر؛ لان تقليد 
المقلد نافذ للضرورة عند عدم المجتهد: ولو كانت ولايته من غير ذي شوكة ء 
وتقليد الفاسق من ذي الشوكة نافذ مع وجود العدل» وتقليد المقلد مع وجود 
المجتهد نافذ من ذي الشوكة ٠‏ 

قال البلقينى: وما دكن الغزالي سبقه إليه الدارميء فقال في «الاستذكار»: 
فلن ون ليس بأل فعلى كل واحد عزله: وتولية غيره: وإن لم يقدروا 


7 بي موق2!؟ انفد أقضااة للضرورة ؛ اه. وقال ابن الرفعة: الحق أنه إذا لم 


1 
)600 ون في التسختين». ولم يظهر لي معتى الجملة٠‏ 


لأف 1 كل 0 


يكن ثم من يصلح للقضاء نفذ حكمه قطعاء وإلا فتر 
ومما نسنتقاد.من ذْلِك أنه إذا زالت شوكة من ولاه 
المذكور ؛ لزوال المقتضي |لنفوذ قضائه؛ اه. 
عسوي عه البيضاوي والبلقيني + أي من زوال ولاية من ولاء 
متخلب أو قو شوكةة؟ ' مفروضصٌ فيما إذا ولى ذو الشوكة فاسقا أ و مقلدا مع و 
المجتهدء وهو ظاهر؛ لزوال المقتضي](7) لدوام ولايتهء وأما إذا ولى من وي !: 
مقلدا عند عدم المجتهد كهذه الأعصار فهو باق على ولايته بموت 


دذذ ع) اه. قال البلقير 00 


بموات ونحوه انعزل العَاد 
- 0 


من ولاه. 

وبالجملة فأمر القضاة خطر؛ لغلبته في هذا الوقتء» ولا حول ولاى: 
إلا بالله . وما أشار إليه السائلء من الاعتراض على صاحب «الإسعاد فظاهر: 
والله أعلم ٠‏ انتهى ما في فتاوى الكمال الرداد. 

فعلمنا من ذلك أن تولية الفاسق والجاهل لا تنفذ». إلا إذا صدرت من 
ذي الشوكة؛ أي بخلاف ما إذا صدرت من أهل البلد عند شغورها عن 
السلطان؛ وقد/ أشار إلى ذلك أيضا السيد السمهودي في فتاويه» فقال: قد 
سئل أبو الحسن الأصبحي كما في فتاويه عن هذه المسألة: فأجاب نعم؛ إذا 
لم يكن رئيس يرجع أمرهم. أي أهل البلد إليه اجتمع ثلاثة من أهل الحل 
والعقدء ونصبوا قاضياء صفته صفة القضاة؛ ويشترط في الثلاثة صفة الكمال؛ 
كما في نصب الإمام. اه. 


)00( تقله عنه الشيخ ابن حجر الهيتمى فى التحفةء كما أشرت إليه سابقا. 
0) أي عيد مويه وتجوة (المحقق). 
(7) ما بين الحاصرتين ساقط في النسخة الخطية: والمثبت من المطبوعة. 


(:) وهو المتغلب أو ذو الشوكة. 
33> ش 


ن: لكن ظاهر قوله ضفة القضأة اشتراط الاجتهادء.ؤوجه"" أنه عند 
17 الإمام يتعين نصب القاضي » حيث أمكن ؛ لأن الضرورة تدعو إليه؛ فأنى 
57 الزمان» فينبغي الاكتفاء بالمقلد المتأهل للفتوى في مذهب إمامه؛ من 
أجل الضرورة ؛ رسج على أمل القطر نصبه » فإن تركوه مع القدرة عليه أثموا. 

وقوله: اجتمع ثلاثة جار على أحد الأوجه فيمن ينفذ به البيعة» فالمعتمد 
الامبفاء بمن تيسر اجتماعهم من أهل الحل والعقد» من غير تقييد بعده؛ حى 
لو تعلق الحل والعقد بواحد مطاع كفت بيعته. وقوله: ويشترط في الثلاثة صفة 
الكمال» المراد صفة الشهود » فلا بنعقد بالفسقة» ولا يشترط فيهم الاجتهاد 
إذا كانوا جمعاء فإن عقدها واحد فقط اشترط فيه الاجتهاد» والمراد أن يكون 
عارفا بالشروط المعتبرة فيمن يوليه) لا المجتهد المطلق؛ كما صرح به 
الزنجاني ‏ ولا بد في الجمع المذكور من وجود عارف بذلك» والمحل فيما 
نحن فيه محل ضرورة» فيكفي العارف بذلك تقليداء والله أعلم» انتهى كلام 
السمهودي رََدَاَنَهَ»ء في فناويه. هذا حكم تولية ذي الشوكة المسلم فاسقا أو 


جاهلا للقضاء ٠.‏ 


الثانية: «انظر في العبارة » ولعل فيها 


)١(‏ كذا في النسخة: الخطية: والمطبوعة » وفى هامثن 
ع مصححها: وفي الحقيقة فإن ما 


سقطاء وراجع في الفتاوىق الكبرى لابن حجر رََعَاللَه 
استفتي الإمام الأضبحى وجوابه» وكذا تعليق اين حجر الهيتمي على هذا الجواب ؛ قد 
نقل كل ذلك بطوله فى ايناؤاء الكبر الفقهية (910//4” - 759): وأنا أنقل هنا ما يحتاج 
إلى فهم هذا اتكيدم :سشذاء قفي الفتاوى ريحرى (0/5ؤ؟): «... قال الإمام السيد 
السمهودي 70 وقوله صفته .صفة القضاةء أي التى يمكن وجودها في زمانهم: فكما 
يجوز للامام 'تولية االمقلد. للضروزة اينعين على هؤلاء توليته»ء وفيها )١9594/4(‏ أيضا من 
كلام الشيخ ابن حجر نفسه: #7وأما ما ذكره الأصبحي رحمه الله تعالى» من قوله: صفته 
صفة القضاة فهو مؤول يما قاله السيد السمهودي؟' 


نه .>" 


05 


أما إذا استولى على البلاد ‏ والعياذ بالله ‏ كافر فقد قال الشيخ الإمام, 
الملقب بسلطان العلماء؛ عز الدين بن عبد السلام: الذي يظهر نفوذ تولى 
للقضاء ؛ للضرورة الداعية إلى ذلك؛ إذ لا بد للمسلمين من قاض ينص 
بينهم. قلت: فعليه والظاهر أنه ينفذ من توليته للقضاء ما ينفذ من تولية القضاء 
من ذي الشوكة المسلمء ويأتى في انعزاله بموته وانخلاعه ما تقدم. والله عر 
وجل أعلم. 


وأجاب العلامة عبد الله بامخرمة بأن القاضي الفاسق أو الجاهل إذا ولاء 
ذو شوكة نفذت أحكامه للضرورة» كما جرى عليه الشيخان: الرافعي والنووي. 
تبعا للغزالي : ونقل أيضا عن الدارمي » وممن أفتى به/ من المتأخرين المحققين 
الشيخ سراج الدين البلقيني وغيره. 

ولا يخفى أنه إذا زالت الشوكة بموت المذكور أو نحوه أن القاضي 
المذكور ينعزل؛ لزوال المجوّز له ؛ كما أفتى به البلقيني » ونقله غيره عن تصريح 
البيضاوي في «الغاية) » وهو ظاهرء ولا يتوهم متوهم من ترجيح الشححين 
وغيرهما نفوذ أحكام القاضي المذكور أنهم يقولون باعتماد قوله إذا شهد على 
نفسه أنه قبت عنده كذاء أو أنه حكم بهء من غير أن يعلم القاضي الذي يرثع 
إليه ذلك أنه استوفى الشرائط الشرعية» بل لا يجوز له تنفيذ حكمه أو الثبوت 
عنده إلا إذا كان هو أعني القاضي الثاني قد حضر القضية التي جرت -- 
القاضي المذكور» وشاهد جريانها على الوجه المعتبر شرعاء» من وجود صورة 
الدعوى المسموعة وجوابهاء وإقامة البينة العادلة السالمة عن الملعن والمعارفة 
ونحو ذلك؛ أو شهد عند القاضي الثاني ببئة مقبولة. بجريان هذة التفاصيل ع 
الأول على وجههاء بحيث يعلم استجماع شرائط الثبوت أو الحكم٠‏ 


وهو __سسسة_) 


وهذا ص لا شك فيه؛ لان القاضي القمل ‏ إذا كان فاسقا فمجرد قو 


الاتفاق : . ولهذا ل ا اق ول شهادته » وإن كان جاهلا لا يعرق الأحكاء 
لمرعية فهو لا يميز بين بين ما يشترط في الثبوت والحكم وما لاا يشترط ء ٠‏ فإذا 
أخير بالثبوت أو الحكم فقد أخبر بما لا يعلمه» فلم يعتبرء وإن كان عدلا . 

وأما قول الفقيه السائل ‏ وفقه الله تعالى ‏ في أول كلامه أنه ولاه أهل 
بلدته» فإن كان ذلك بتفويض ذي الشوكة هنالك صحء وإن فعلوا ذلك من غير 
تفويض لم يصحء لأنه ليس إليهم تولية .ولا عزل» بل التولية والعزك إلى 
صاحب الشوكة» وإن كان كافراء هذا ما يقتضيه كلام الأصحاب. 


نعم . إن راجعوا ذا الشوكة الكافر في تولية قاض فلم يفعل ؛ ولاا فوض 
إليهم ذلك » وعلموا أنهم إذا ولوا قاضيا أن لا يعارضهم ولا يمنع قاضيهم من 
الحكم فالضرورة تقتضي تسويغ مثل ذلك »؛ بخلاف ما إذا علموا أنه نعارضهم 
أو يمع قاضيهم ؛ لما في ذلك من الفتئنة» لكن إذا افو / الأمر إلى تعطل 
الأحكام في ذلك بسبب ما ذكر لم ييجز للمسلمين الإقامة هنالك ؛ بل يجب 
عليهم الانتقال إلى مكان تهياً لهم فيه ذلك» والله أعلم. 
وقول الفقيه السائل ‏ وفقه الله وفي حد الضرورة التى ينفذ فيها قضاء 
القاضي الفاسق والجاهل ما هو؟ جوابه: : أن المراد من ذلك أن ذا الشوكة ولاه 
مع علمه بجاله» وأما إذا ولاه معتقدا وجود الأهلية فيه ؛ ولو تبين له عدم تأهله 
لم يوله ؛ فليس هذا'من متحل الضرورة؛ بل يراجع فيه ليصرفه ويولي الأهل . 
+5 السؤال| كد سألت عما إذا قال قاضي الضرورة من فاسق 
جاهل اثبت. عندئ كذا ١بالشهود؛.‏ 'فهل :يقبل :هذا القول فيما يحكم بين 


ون 
المدعين: إذا لم يحضر الشهود, ولم يبين أسماءهم. سيما إذا انهم بالجورز 
ذلك الحكم؟ 1 


لأجاليه التنيخ مسيند الرعلي بأله «معى, طليت..حنة النفضم براق وى . 


6[ السؤال] 6 سألت عما يعطي الزوج من الدراهم بعد ين 
التكلح؛ من غير طلب منه باللسان ظاهراء مع أنه إن لم يعطه يقع عليه الل . 
فهل يجوز قبوله» وهل يفرق .بين كون العاقد غنيا أو فقيرا» وليس في هذء 


البلاد بيت المال: وكيف يكون الحكم في ذلك ؟ 


فأجاب الشيخ محمد الخطيب الشربينى بأن ما يعطيه الزوج إن كان عن 
أجرة كتابة كان للقاضي أخذه» وإن كان هدية فيفصل فيه بين من اعتاده بإعطاء 
ذلك قبل ولايته فيجوزء ومن لا أو زاد عليها قذرا أو صفة فى محل ولابته 
فلا يجوز. وأجاب الشيخ عبد الرعوف بأته: إن كان أجرة لتلفظه بالإيجات: 
5# السؤال] 2/4 سألت عن تقليد القاضى الشافعى أحدا من 
الاثمة لثلاثة» هل ,يتجوز اله ذلك في الحتكم» أو لا؟ وإن قلتم نعم كما قال 
الشيخ زكريا. فهل يجب ع الزوج والزوجة التقليد أيضا في نحو ما يردج 
الحناه ٠.‏ أأنة / 
لحاكم من القطع حَيضبها بل غلة ...قل ؛ الإمام مالكاء أو لا ؟ 


؛ فلا يجوز قبوله. 


فأجَاب سينا إين بجر :اد لا يجوز لمن ولي حاكما على مذهب 

الشأة أ.: , :0 ع |ء ' سخنا 

“عي ال يقلد غير الشافعي من الأئمج الثلاثة وغيرهم. وما ذكر عن شي 
زكريا ليس بإطلاقه مطابقا لما قال 


وما يحكم به القاضى مما جاز له/ الحكم 
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ك8 
.حل كل من الخضمين» قلده أو لا. 


ه(السزال] ٠١‏ + سألت عما إذا قلد شافعي مذهب غير الشافعى, 
ني بشترط أن لا يقع فيما يخالف ذلك المذهب من الأفعال» كما إذا قلد شافعى 
الإمام أبا خنيفة في الاكتفاء باستقبال جهة القبلة» فهل يشترط أن يمسح ربع 
ارأس» وأن لا يسيل منه الدم؛ ويجوز له التوضؤ من إناء فيه قلتا ماء بإدخال بد 
يه؛ بغير نية الاغتراف ؛ أو لا؟ وهل يصح نية الاغتراف عند أبى حنيفة ؟ 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه إذا قلد إماما في مسألة لزمه أن يجري على 
قضية مذهبه في تلك المسألة وجميع ما يتعلق بهاء فيلزم مقلدَ أبي حنيفة فيما 
ذكر مسح ربع رأسه» وإلا كانت صلاته باطلة باتفاق المذهبين؛ فليتفطن 
لذلك ؛ فإن كثيرين يفعلونه فيقعون في محذور قبيح جدا. 

وأجاب العلامة عبد الله بامخرمة بأن :من انحرف عن عين الكعبة؛ 
وصلى إلى الجهة مقلذا للإمام أبي حنيفة فيشترط في حقه أن يحافظ في تلك 
الصلاة على ما يشترطه أبو حنيفة لصحتهاء من ستر وطهارة وقراءة وغير 
ذلك فيشترط أن يمسح في وضوئه من الرأس قدر الناصية» وأن لا يسيل من 
بدنه بعد الوضوء دم» وما أشية لل لأنه:إذا صلى إلى الجهة ولم يبتع قدر 
الناصية فى وضوئه مفلا كانت صلاته باطلة عند أبي حنيفة» بإخلاله بالوضوء» 
و عند الشافعى بإخلاله بالاستقبال: والحاصل أنه لا صلاة له على واحد من 
اله 2 


وقد صرح بهذا الشرط الذي ذكرناه غير واحد من المحققين من أهل 
الأصول والفقه» منهم الشيخ تقي الدين ابن دقيق العيدء والشيخ تقي الدين 


السبكي؛ ونقله الإسنوي في «التمهيده عن العراقي في اشرح المحررل 
قلت: : بل نقله الرافعي في «العزيز؛ عن القاضي حسين في كتاب القضاء. 


وأجَاب شيغنا عبد الرحمن بن زياد : اعلم أن الذي فهمناه م. ن أطتير 
أن التركيب القادح في التقليد إنما يمتنع إذا كان فى قضية واحدة. 55 
أمثلتهم : إذا توضأ ومس » تقليدا - حنيفة » وافتصد تقليدا للشافعي, ؛ 
صلى ؛ فصلاته باطلة ؛ لاتفاق الإمامين على بطلان طهارته, ا 
ومس بلا شهوة؛ تقليدا للإمام مالك . ولم يدلك» تقليدا للشافعي . ثم صلى. 
فصلاته باطلة ؛ لاتفاق الإمامين على بطلان طهارته. ظ 

بخلاف ما إذا كان الترتيب من قضيتين؛ فالذي يظهر أن ذلك غير قاد ظ 
في التقليد» كمسألة السؤال ؛ فإنه إذا توضأ ومسح بعض رأسه؛ ثم صلى إلى 
الجهة» تقليدا للإمام أبي حنيفة » فالذي يظهر صحة صلاته؛ لأن الإمامين لم 
يتفقا على بطلان طهارته؛ فإن الخلاف فيها بحالة لا يقال فيها اتفقا على 
بطلان صلاته ؛ لأنا نقول: هذا الاتفاق نشأ من التركيب فى قضيتين؛ والذي 
فهمناه من كلامهم أنه غير قادح في التقليد. ْ 

ومثله ما إذا قلد الإمام أحمد في أن الغورة 'السوأناق»: وكان تاك 
المضمضة والاستنشاق أو التسمية الذي يقول الإمام أحمد توجزب:ذلك: 
فالذي يظهر ضحة صلاتهء إذا قلدهة: فى قدبر العورة» لأنهنا ل نتققا على 
بطلان طهارته التي هي قضية واحدة. ولا يقدح في ذلك اتفاقهما على بطلاد 
صلاته؛ فإن تركيب من قضيتين؛ وهو غير قادح في التقليد؛ كما ينهد 


1 


2 
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يذ ليعش «فتاوى البلقيني» ما يقتضي أن التركيب بين قضيتين غير 
و في التقليد ؛ ففي فتاويه في الخلع ما لفظه: مسألة: الخلع العاري عن لفظ 
يوق ونيتدء بهل هنر طلاق ينقض .العدد» أو فسخ » ويضج مع الأجنبي :ولا 
يبود الصفة إذا تزوجها ثانيا؟ 


أجاب ليس بطلاق» ولا ينقص عدد الطلاق» بل هو فسح؛ اموز 
بسطنها في «الفوائد المحصنة»)ء هذا هو المشهور”" في الخلاف. ولا أرى 
صحته مع الأجنبي ؛ لأن هذا فسخ يقع بتراضي الزوجين على وجه مخصوص؛ 
ولا يتعدى إلى الأجنبي »؛ ولا بعود الصفة إذا تزوجها ثانيا. وما يقال: إنه 
مركب من مذهبين مردود بأمور» ليس هذا موضع بسطهاء اه. 
وفيها أيضا: رجل طلق زوجته طلقتين» ثم خالعها بعد ذلك بلفظ 
الخلع» عاريا عن لفظ الطلاق ونيته؟ أجاب: لا يكون طلاقاء ولا ينقص 
العدد؛ وهذا الذي نصه جماعة ورجحوه وإن كان خلاف الجديدء وأفتيت 
للخلاص عن الحلف بالطلاق أنه/ لا يفعل كذاء واضطر إلى عمله» فإذا خالع 
زوجته على الوجه المذكور يخلص من الحلف» وهذا وإن كان على مذهب 
الإمام أحمد بن حنيل» إلا أن الصفة تعود إذا تزوجهاء والذي أفتيت به أن 
الضفة ال تعوى+ لتعيقلمين ممنا حلفة. وقول من قال. إن أحمد لم يقل هذا 
مردود. وكون الخلع فسخا ظاهر من القرآن ومقتضى السلة» وعلنه ديرن 
الققهاء.. 
61 قلاف االتسيعة المطيوعة. وفى نعامقهاة #التتصور»: وآقناز إلى أنه نببيخة متغتلفة.: ولي 
السحة الخطية: «المتصور». 
(؟) كذا في النسخة المطبوعة . وفي النسخة الخطية: «جمع كثيروك» 


لان 


حتسنا لل 
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وقد اللفنا؛ ل ا ا 0 
58 إيبوات اهيا أنه الا دعل المكان الفلاني : ا 
النلاني, أو لا يأكل الشيء الفلاني» أو حلف بالطلاق أنه يفعل غير ذلق, 
فسألته زوجته بحضرة شاهدين أن يخلعها من عصمته وعقد نكاحه خلع ز: 


3 


عار عن لفظ الطلاق ونيته» على عشرة دراهم» تصيره حالة لاقي قتها ور 
مذهب الإمام أحمد بن حنبل : أو قالت على مذهب من رأى ذلك من الساد 
العلماءء فاختلعها على الفرض المذكورء ولم ينو بذلك طلاقاء فهل تيير 
المرأة منه بذلك» من غير نقص عدد الطلاق» أم لا؟ وإذا بانت منه بذلك, 
فأعادها بعقد جديدء ثم فعل المحلوف عليه أو فعل غير ذلك» فهل يقع عل 
الطلاق» أم لا؟ وهل يحتاج أن ينفذه حاكم شافعي ويحكم بصحته؛ أم بصم 
لكل عاقد من عقاد المسلمين ؟ 

أجاب سي بذلك من غير الطلاق » وإذا أعادها بعقد جليد: 
ثم فعل المحلوف عليه؛ أو فعل غير ذلك فلا يقع عليه الطلاق» وإذا عقده 
حاكم بيع ما أفضيت يده وسحكم يصنظه كان يتا » انتهى لفقل قازيه: امد: 

وقول البلقيني: وما يقال إن ذلك 
هذا الموضع لم أقف على ذلك . : ووجهه فيما ظهر لي أنها لما بانت بالخع 
المذكور فقد:اتفق المذهبان على 
جم سير المذكو 


مركب من مذهبين » وأنه بينه في غير 


البينونة ع سواء قلنا إنه طلاق أو فسح ؛ وفي 
مح السالاف با بم 41 


البينونة. ؛ لأن ل 2 


9 
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1 
وقد _أبوبسترفة 42ل 


فإن قلت: هذا/ نظير ما لو توضأ شافعي» ثم مس فرجه: تقليدا للقائل 
ييدم التقضء ثم افتصد وأراد أن يصلي ؛ لأن الفصد عند الشافعي غير ناقض 


قلنا: هذه عبادة واحدةء اتفق المذهبان على بطلانهاء وعدم انعقاد 
الصلاة بعدهاء وهي قضية واحدة» وإنما يكون نظيرّها لو اتفقا على الطهارة 
عقب المس» وقد علمت أنهما لم يتفقا على بقائها بعد المس» بل الشافعي 
قائل ببطلانها» بخلاف مسألة الخلع ؛ فإنه لما وجد الخلع اتفق المذهبان على 
البينونة » فلا يكون من التركيب القادح في شيء. فتأمله فإنه مهم نافع . 
وسئل العلامة القاضي أبو الطيب الناشري عن حنفي تزوج بامرأة» ثم 
علم أن أمه أرضعتها رضعة واحدة» فأفتى بأنها محرمة عليه في مذهبهء دون 
مذهب الشافعى «تإئاعنة : فقلده بعد ذلك» هل يجب عليه تجديد النكاح» أو 
يكن ماضيا غلى الصسة؟ 
فأجان: لا يجب تجديد النكاح والحالة هذه» بل الحكم أن عقده الأول 
صحيح » والله أعلم. 
وقد سلت آأنكام التقليد :في تاليف لطيف 
فى الحجهر بالنسسملة :وانها ين القافتنةو: وذكرت بن أستكام التقليدسا لا يستفتى 
عنس وال سق .وجل ياب 
4( السؤال| اد سألت عمن ادعى على آخر بدين فأنكرء فهل 
[إتحاقي . وخييرة الاصلاح بينهما من غير تحليفف؛ فإن الصلح على الإنكار غير 
جائز على الأصح » وهل يجوز الإصلاح بينهما تقليدا للمجوزين: أو لا؟ 


؛ وسميته «بالأدلة الواضحة 


تار ارا 


8 كذ 
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+75 وت الى 32 1007 7ن كه الى ج32 107 كر ص7 


فأجاب شيخنا ابن حجر بأنه لا يجوز للقاضي ولا لغيره الأمر ولا 
الإشارة بإصلاح محرم على مذهب الآمر أو المشير » فإن قلد مجو زه جاز له 
ذلك. وأجاب شيخنا عبد الرحمن بن زياد: اعلم أن مذهب الشافعي أن الصلم 
على الإنكار غير صحيح »؛ فعليه ليس للقاضي أن يأمر بهء فإذا اصطلح 
الخصمان على الإنكار تقليدا للمجوزين لذلك جاز ٠‏ 


وأجاب العلامة عبد الله بامخرمة بأن الصلح على الإنكار غير جائز: 
لكن طريق الحل في ذلك لا يخفى» كأن يأمر الحاكم أو غيره المدعى عليه 
بأن يهب للمدعى القدر الذي اتفقا/ على الصلح عليه » ويقبضه إياه بشرطه؛ أو 
ابره اآه وطن :#اار يسيبق ره :عليه :وس الله فيسل المتسودع السلا 
من الإثم. 

4# [السؤال) 7١‏ )2د سألت عن جماعة ورثوا عقاراء فأخذ غلتها 
واحد منهم سنين مع رضى الباقين: ثم جاؤوا وقالوا له أعط حصتنا فيما 
أخذت من الغلة» فأجاب خذوا غلتها في السنين الآتية حتى نتقاسم الغلة 
بالسنين» فهل هذا الجواب مسموع يحكم بهء أو لا؟ 

فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي بأنه إذا رضوا بأخذه الغلة سنين فقد 
أباحوها له؛ فلا يجب عليه”'' شيء في مقابلة ذلك» وقوله لهم: خذوا غلها 
فى السنين الاتية إباحة منه لهم ع فإن وضعوا يدهم في السنين الآتية لا يجب 
له عليهم شيء؛ وله أن يرجع عن الإباحة قبل وضع يدهم؛ وقبل مضي بقية 
المدة» فيمتنغع عليهم استيفاء تلك البقية. 

[السؤال |1 )يه سألت عما نبت في ملك الغير من فروع القصب 


00 في |ل: خة المطبوعة: افلا يجب لهم عليه), والمثبت من النسخة الخطية. 
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أوالطلح النابتين عند أدنى ما ملكه من الأرض غارسهاء فهل هذا الفرع الذي 
رن ميجاورة في ملك الغير ملكه ‏ لانه نبت بقدرة الله تعالى فى أرضه ‏ 


١ 
و‎ 
ررك لمالك الأصل؟ وإن قلتم له» فهل لمالك أرض الفرع شيء من الحصة أو‎ 


الأجرة ؟ 


فأجاب الشيخ محمد الرملي بأنه إن نبت من أصل مملوك لأحد كان 
لمالكهء» وإلا فلمالك ل رقو وأجاب الشيخ عبد الرءوف بأ الفرع البنكاكور 
ملك لمالك الأصل المذكورء لا [لمالك]7" الأرض ولا حصة له في الفروع . 
ويأتى هنا ما ذكر في العارية من التملك بالئمن أو التبقية بالأجرة أو القلع 
بالأرش : 

4# [السؤال]| ٠74‏ )2د سألت عما إذا هرب المملوك عن سيده؛ فطلبه 
فوجده»؛ فادعى أنه يضربه ويؤذيهغ وأبى أن يذهب معهء .والتجأ إلى كبير أو 
أميرء وادعى أنه يقتل نفسه إن سلمه إليهء فهل يجوز للقاضي الحكم ببيعه 
وتسليم ثمنه إليه» وإجباره على ذلك » أو لا؟ أو يجوز عند تحقق إيذائه بالبينة 
أو الشهرة» وكيف الحكم في ذلك؟ 

فاجان قبيغنا ابن-حجر:بأنة إن'ثيت عبد القاضي أن السيد يؤذية بما لا 
يحل» ولم يرج السيذ عن ذلك أخال: القافني .بيته وبين العبد.بتحو بيع أو 
إجارة» مما يراه أصلح. وأجاب شيخنا عبد الرحمن بن زياد ويمَدَُتَهُ بأنه إذا 
ثبت/ بالطريق الشرعى عند القاضي أن السيد نضربه الضرب الممنوع منه 

وتضرر بيذلكٍ العبدء يق البيع طريقا إلى دفع الضرر عن العبد أمره القاضي 


ببيعه ع فإن امتنع باعه القاضي ٠‏ 


() ا بين الحاصرتين ليس في النسخة المظبوعة» أثبته من النسخة الخطية. 
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ثم زأيثت فيما جمع من الفتاوي النازلة علي إفتاء؛ صورته: مسأل: عبر 
مملوك عصى سيده وخالف أمره. ولم يخدمه خدمة مثله؛ هل لسيده أن بف ., 
ضربا غير مبرح » أم ليس له ذلك؟ وإذا ضربه سيده ضربا مبرحاء ورف بإ 
أحد حكام الشريعة؛ فهل للحاكم أن يقصر عن الضرب المبرح» أم ليس ل 
ذلك؟ وإذا قصره الحاكم مثلاء ولم يقتصر فهل للحاكم أن يبيع العبد ويسلل 
ثمنه إلى سيده» أم ليس له ذلك؟ وبما ذا يبيعه: بمثل الثمن الذي اشتراه ب 
سيده» أو بما قاله المقومون» أو بما انتهت إليه الرغبات في الوقت؟ 

الجواب: إذا امتنع العبد من خدمة سيده الخدمة الواجبة عليه شرعا 
فللسيد أن يضربه على الامتناع ضربا غير مبرح؛ إن أجدى الضرب المذكور: 
وليس له أن يضربه ضربا مبرحاء ويمنعه الحاكم من ذلك» فإن لم يمتنع من 
الضرب المذكور فهو كما لو كلفه من العمل ما لا يطيق» بل أولى ؛ إذ الضرب 
المبرح ربما أدى إلى الزهوق بجامع التحريم. 

وقد أفتى القاضي حسين المروزي بأنه إذا كلف مملوكهما لا بطيق عليه 
بباع عليه. قال ابن الصلاح: وليس ما قاله بعيذا عن قاعدة المذهبء اه. 
والأوجه تقييده ‏ أخذا من الأذرعي ‏ بما إذا تعين البيع طريقا في خلاصه من 
الضرب المبرح » ويبيعه القاضي حيث امتنع من بيعه بثمن مثلهء وهو ما انتهت 
إليه الرغبات في ذلك الزمان والمكان, اهء والله أعلم. 

السؤال]| ٠7٠‏ )+ سألت عن أمة قالت للسيد إن لم تبعنيي أو لم 
تروجي لقلان ارفج إلى السيرانيين وأتتصر معهع» :ولم يقير التبيق أن يدع 
ذلك » فهل يجب عليه البيع أو التزويج؟ وإن قلتم نعم + فهل يجبره القاضتي 
على ذلك؟ وإذا امتنع السيد عنهما أو تعرز فهل يجوز للقاضني البيع أو 


517 


ون 
ايد 


لوعت دفعا للضرر العظيم» الذي هو زوال الإسلام عنها؟ وكيف الحكم إذا 


إن اروية إن الم تطلقي القتصرة نقهل بعر اكقلائ» أي 00 /: 


لجاب شيبعتا ابن حير يأنة لا يجبر السنيد:ولا الزوج على شيه أن 
زلك» فلا يجوز للقاضي ولا لغيره فعل شيء من اذلك بغير إذنه» ولا عبرة 
يقول الأمة أو الزوجة أتنصر ؛ لأنها إن عزمت على ذلك فهي كافرة من الآن» 
وإلا فالحليل لا يترك حقه المتيقن لمحتمل: 

السؤال|| ٠7‏ كد سألت عن عبد قال لسيده لا عتق لعبدي فلانٍ» 
فهل يكون هذا اللفظ كناية عن الإقرار بالعتق أو صريحا؟ وإن بعض أهل 
«مليبار» قد يستعمل هذا اللفظ في الإقرار بالعتق» أو لا يكون صريحا ولا 
كنابة فيه؟ 

فأجاب شيخنا ابن حجر بأن هذا اللفظ لا يصلح موضوعه لإقرار ولا 
لانشاء. 

2# السؤال]| 17 )#5 سآلت.غن عريت قال أنا عتيق فلان» ولم يدع 
عليه أحد بالرقيةغ ولا معه حجة بالعتق» فهل يجو للفاضي التزويج له كما 
وقع في «فتاوى النووي») يدنه ؟ 
بأنه إذا قال العبد أنا عتيق فلان إلخ 
فهذه الستالة م سد الها ذكرا جي «فتادى النووي» ؛ إلا أن ابن العماد ذكر أن 
أل افقاو اأخرى غيم شويرق #يحتمل أن المسألة فيهاء ولم أقف عليها. 
له :تزويجه بعد تضريخه بأنه عتيق فلان ؛ 
لأحد أن يعامل عبدا أقر أنه مأذون؛ 


فأجاب شيخنا عبد العزيز الزمزمي 


ومقتضى القواعد أن القاضي لا يجوز 
فقذ قانوا قن بات تضرف العبك:: لا يود 
حتى يعلم الإذن بأحد الطرق التي ذكروها. 
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ل 0 


006 
0 امرأة للقاضى: للقنو فللان واعتددت لا يزوجها حتى بدن 
. ب 1 :4 عات القسمة أن القاضي لا يقسم بين الشركاء ال, 
ِ قالوا هن 4 / 
الطلاف ») ف : 


.. 20 الملك. وهذا ونحوه يدل على أنه لا يزوبي 
لخ ىا بتو بزو 
المعشركة لوطه 7 

دع العتقء والله أعلم» 

اجات الشيخ عبد الر 
لوع ةيةه 
حم على طلاقة أو موته/ ؛ الأنها آرت 


عوف بأن القياس أن لا يزوجه إلا بعد إثبات أن 


لاعترافه بأنه كان رقيقا لىع والأصر 
عتيق فللان ؟؛ لأن 


بقاؤه: نظير ما لو قالت امرأة للقاضي 


تقضت ا جذة فلا بزوجها حتى تقيم 
١‏ 3 » لكن في أدب القضاء) للزبيلى 
قفلان؛ كما نقل عن القاضي حسين 


أ يقبل قولها بلا يمين ولا بينة ) وما ذكر عن «فتاوى النووي») موافق لكلام 
/ كلام 
الزبيلي» لكن قال السبكي: وكلام القاضي أولى » أو يجمع بينهما بحمل 

القاضي على ما | أ آقات المعينء بوكلام الزبين يلي ما ]ذا قر لغير مين' 


المرأة 
وهذا الجمع بأتى مثله في مدعي العتق » ويمكن الفرق بينه وبين ) 
الزوجية والعدة ») وأما دعر 


بالنقاح 


المذكورة بأن دعواها تضمنت زوال حقين للغير: 
) والله 
ففيها زوال حق واحدء وهو الرق» فكان دعواها أكثر مخالقة للأصل 
أعلم . 
تمت الأجربة الصادرة:من, الآثمة العشرة» 'قبل. السننة التتايعة * 
اهما حجرأ 
والتسعماثة من الهجرة؛ وهم: )١(‏ الشيخ شهاب الدين أحمد 5 9 
(1) والشيخ وجيه الدين عبد الرحمن بن زيادء (6) والشيخ عب ١‏ إي, 
تغمدهم الله بر حمته - (4) والشيخ عبد العزيز الزمزميء (6) والشيخ “9 


ل ا 
(1) في التسخة المطبوعة: اللا:يتييوا»: والبقيت من السكة اللغطية: 


514 ؛ 
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م العللامة محمد الخطيب الشربيني ؛ 69 والشيخ الصاحب 


(9) وال 
ملي ؛ 
وبرف ين ينين الوافظاء (4) والشيخ عبد العزيز المعيري» 247 وشيخ 
تابخ الاسام العارف بالله العليم زين العابدين بن أبي بكر محمد البكري؛ 
9 أ كد أحمد المعبري؛ رضي الله عنهم ونفعنا بعلومهم 
ا 


نبا الله على خير خلقه؛ سيدنا محمد 


[والحمد له رب العالمين» 
العزة عما يصفون» وسلام على 


وآله و أجمعين )6 سبحان ربك رب 


ليف 
زر سلين» والحمد لله رب العالمين» أمين برحمتك يا أرحم الراحمين] ”. 


7 في النسخة الطبرعة: '#رضوان جتان عنوع ونقعذا 094 57 


الخطية . 
5 2 . اإسيخة الخطية ٠‏ 
) ما بين الحاصرتين ليس في النسخة المطبوعة » + ظ 
51 
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روه 


٠‏ أبكار الآفكار في أصول الدين؛ الإمام سيف الدين الآمدي 
يك محمل المهدي , دار الكتب والوثائق 
6 


1 تحقيق : 


القومية » القاهرة /(مصر. :ام 


؟٠‏ ابن حجر الهيتمي المكي وجهوده فت الكتابة التاريخية . الدكتورة لمياء 
أحمد عبد الله شافعي» الطبعة الأولى 4١ه/1948م.‏ مكتبة ومطبعة الغد. 


جيزة |إمصر . 


٠7"‏ إتحاف أهل الوسلام بخصوصيات الصيام ‏ الإمام الشيح ابن. حجر 


ل ي + تحقيق : مصطفى عبد القادر عظاء الطبعة الأولى ١٠5١ه/.1994م.‏ 
انسة الكتب: الدقافية » بيروك)/ لزنان.. 


5 م ١|‏ ميحمد سن 
5 1 أذ |! وج |/ ف ل 5 || حر اع علوم الذبم (٠‏ الئلامة سليدك 
مجويل الخسيينى 


سير رت | اي ا 


| والشمس 
٠‏ اتمد العينين في بعض اختلاف | لشيخين: ابن حجر الهيتمي 


بغ اش 


ا بع اللعنة:. لاون 
رمي , شيخ على بن أحمد بن سعيد باصبرين» | ف 


“كور ر الكنب العلمية » بيروّت/ لينان.. 


يفف 


2203 


»١‏ جيه 


ل 9 7 التاسع إلى القرن الراب بع الهجري , 1 
. أعلام الع | مؤمسة رسسة الفرقات للتراث الإسلامي ‏ 107 ”0 


بي الأول مث 0١‏ برجم لأشهر الرجال والنساء من الور 
لخير الدين الزركلي.»: طبعة ذار العلم للملابين: الطرين 


العامة 154 10 
,. الإعلام بقواطع 
مجموعه ع« 
ا (ضمن 
2 س0 الهند من الأعلام المسمى ب اانزهة الخواطر 
0 , 3 الدين الحسني اللكنوي » دار ابن 
وبهجة المسامع والنواظر) ؛ لعبد. الحي بن فخر الدين 
ممع يسا لاطا 
: ثانت» :دا 
7 الوسر الطبعة اولي /ا. »٠7٠‏ الطبعة الغالئة 9 ٠٠5م.‏ 


الاسلام للشيح شهاب الدين أحمد بن حجر الهيتمى , 
إستانبول /تركيا ؛ 1 


حرم 


محمد الخطيب 


١‏ القاهرة! 
الشربينى؛ الطبعة الاخيرة؛ لكب اا مصطفى البابي الحلبي ؛ القادر 
مصر . 
7 الأم؛ الؤمام الشافعي ) دار المعرفة » بيروت /لبنان؛ ولخرلة 


تحفبق' 
47 الإنصاف 5 بيان سبيت الاختلاف » الشاه ولي الله الدهلري 


عياب د/ جمد السايح ع د/ سامي عفيفي ) الطبعة الأولى '' 

9 للنشرء القاهرة ه 

3 م ة أمصر . | 59 
الأترار لأعمال الأبرار, الإمام الشيح بوسف الأردبيلي 


الحلبي وشركاه, 
ل القاهرة |مصر , 1ه/1954م. 
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؟م. الأوسط في السنن والإجماع والاختلاف. الإمام 
يتقنق: صثير أحمك الطبعة الأولى ٠0‏ 


مما إيضاح المناسك » الإمام 


أبو بكر بن المنذر. 
4 اه/6 98 امء دار طيبة ؛ الرياض /السعودية . 
النووي ؛ دار الحديث. بيروت /لبنان» بدون 
تاريح ٠‏ 

4" البحر المحيط في أصول الفقه» الإمام بدر الدين محمد بن بهادر بن 
عبد الله الزركشي» تحقيق: د/ محمد محمد تامرء دار الكتب العلميةع 
بيروت/لبنان» 517١‏ ١ه/٠‏ ٠٠م.‏ 


ه". البدور السافرة في أحوال الآخرة, الحافظ جلال الدين عبد الرحمن 


السيوطي ؛ تحقيق : محمد حسن » الطبعة الأولى 5١ه/‏ 1997م دار الكدب 
العلمية ع بيزروت /ليبان. 


1" ابغية ‏ المسترشدين في تلخيص فتاوى بعض الأئمة من العلماء 
الووأخريرنة للسيد عبد الرحمن بن محمد بن الحسين. بن غمر باعلوي» الطبعة 
الأولى؛ 14 اه/ 354ةامءدار الب العلمية ««بيروت/ لبنان. 


7”. البيان» الشيخ الإمام يحيى بن أبي الخير العمراني اليمني الشافعي ) 
نحقيق : قأسم يحت ١‏ النوري » الطبعة الثانية 4اه//اض١٠٠مء‏ دار المنهاج ‏ 


جدة/السعودية. 


قاوي الدب الغرين لبروكلماقء الإكتراك قال التزيميلة 1ق :ميعيوه 
همي حجازي , طبعة الهيئة المصرية العامة للكتاب » القاهرة أمصر» 491١م.‏ 


4 تاريخ الشعراء الحضرميين » عيد أللّه بن محمد بن حامد السقاف 
| 6 
لعلوي . مطبعة حجازي ء القاهرة أمصر. ماه . 


د 


+ اقديقة اللبي ن شرج التقريب » الإمام الحافظ ابن دقيق العيد. 


مروت /لبنان . 


١ ور‎ 


و السحقة اللطيفة .في تاريخ المدينة الشريقة» الحافظ شمس الدين 
السخاوى» طعه أسعد طرابزونى الحسيني ؛ 4ه/917/9١م»‏ القاهرة /مصر. 


»ع . تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاجء الإمام الشيخ سراج انين الي 


النلقنء الطئنة الأول :جء واه قار عخراء: مكة العكرمة» 

ع تحفة المحتاج بشرح المنهاج ؛ للإمام ابن حجر ا لهيتمي 5 

؛. التحقيق» الإمام يحيى بن شرف النووي» دار أرض الحرمين 
القاهرة /مضر ) اه/ا١١٠م.‏ 

ه؛ . تراجم علماء الشافعية في الديار الهندية» لعبد النصير أحمد الشافعى 
المليباري » الطبعة الأولى ٠٠معءدار‏ الفتح ) عمان/ الأرذن. 
وزيادات واستدراكات» لعبد النضير أحمد الشافعى المليبارى» دار البصائر: 
القاهرة/ مصرء 588 1ه/17١1م.‏ 

ترشيح المستفيدين حاشية فتح المعين» العلامة السيد علوي بن أحمد 
السقاف , مؤسسة دار العلوم» بيروت /لبنان» بدون تاريخ . 

8 التفسير الكبيرء الإمام فخر الدين الرازى» الطبعة الأولى ١٠15اه‏ 
مغ دار الفكرء بيروت /لبئان. 

1 تلخيص الحبير في تخريج أحاديث الشرح الكبير للحافظ ابن حجر 
العسقلان ع + . 1 2 

ي ؛ “صحيح: السيد عبد الله هاشم اليمانى المدنى». شركة الطباعة الفنية 
المتحدة . القاه ة اي لي 

0 هرة |مصر » 11084ه/ 1454م . 


٠0“‏ تهذيب الأصملاء اللغار» 1 اي 
عبده على كوشك . الطرعة واللغات: الإمام يحبى بن شرف النووي» تحقيق 
0 الأولى /41اه)/>. م دار 


الفيحاء ع« وفكيى [سوريا: 


718 
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وه. التوحيد» الإمام أبو منصور الماتريدي , تحقيق: د/ فتح الله خليف. 
ل دار الجامعات المصرية » الإسكندرية /أمصرء دون تاريخ . 

وم. جامع بيان. العلم وفضلهء الحافظ أبو عمرو يوسف بن عبد البر: 
يق ألو الأشبال الزهيري » الطبعة الأولى 4 اه/154١مء‏ دار ابن الجوزي . 
الدمام/السعودية ٠‏ 

60. جمع الوسائل في شرح الشمائل ؛ ملا على القاري» تصحيح: إبراهيم 
بن حسن الفيومي » المطبعة الشرفية » القاهرة/مصر» سنة 118١ه.‏ 

> 4ه. جواهر الدرر في مناقب ابن حجر لس أبو بكر بن محمد بن 
عبد الله الشافغي » طبع مع أشرف الوسائل إلى فهم الشمائل» دار الكتب العلمية؛ 
بيروت /لبئان» /99١م.‏ 

5 . حاشية الإيضاح في المناسك » شهاب الدين أحمد بن حجر الهيتمي» 
دار الحديث » بيروت /لبنان » بدون تاريخ . 

5 حاشية البجيرمى على الخطيب» المساة ب (تحفة الحبيب على شرح 
الخطيب على مختصر أبي شجاع) ) الطبعة الأخيرة» ٠107ه/1461م:‏ مصطفى 
البابي الحلبي » القاهرة /مصر . 

لاف . .حاقيية النجيرسمي على شرح متهت الطلاب» المسماة ب (العجريد لع 
العبيد), الفيخ, سليعاة: بن ععر بن محمد البجيرمي» الطبعة الاا'خيرة 
1ها/. 0وامء مصطفى البابي الحلبي » القاهرة /مصر ٠‏ 


)010( قال محققه إنه فن فو ظلانت دار الع |! بة »رقم (7174 تاريخ تيمور)؛ وفي نهسي 
5 أي هذا الكتاتب شى عه اذ 75 ١‏ عندي لشدة التوافق في أسم 1 00 
71 مام ع كاد ا لفه قد 
وعباراته بيئه وبين ااثنفائم. الدرر» للبية أن يكون هذا ذاك ؛ أو على ١‏ قل ال ممؤ 


09201 


5376 
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اعيششه 


هره. حاشية الكمثرى'" على الأنوار للأردبيلي» الطبعة الأخيرة 68م 
مء مؤسسة الحلبي ؛ القاهرة //مصر ٠‏ 

4. الحاوي للفتاوي» للحافظ الإمام جلال الدين السيوطي . مكتبة القدسى. 
القاهرة/مصر» 17017١اه.‏ 

٠‏ . الحاوي الصغيرء للإمام الشيخ نجم الدين عبد الغفار القزوينى. 
تحقيق: د/ضالح بن محمد اليابس ٠‏ الطبعة الأولى ٠4اهاء‏ توزيع دار . 


الجوزي ؛ الرياض/السعودية . 
.0١‏ الحاوي الكبيرء الإمام الشيخ أبو الحسن الماوردي؛ دار الفكر. 
بيروت /لبنان ٠‏ 


1. حركة التأليف باللغة العربية في الإقليم الشمالي الهندي؛ د/ جميل 
أحمدء سلسلة (4) منشورات جامعة الدراسات الإسلامية» كراتشي /باكستان: 
توزيع دار الوفاء» المنصورة/مصرء بدون تاريخ . 

*7. حواشي الروضة»؛ سراج الدين البلقيني» وجلال الدين البلقيني ؛ جمع: 
صالح بن عمر بن رسلان ليع تقديم: عبد الله عمر البارودي» دار الفكر؛ 
بيروت /لبنان» 576١ه/ه٠١٠٠م.‏ 

4 الحواشي المدنية على شرح ابن حجر للمقدمة الحضرمية» العلامة 
الشيخ محمد بن سليمان الكردي » الطبعة الثانية 917 ١ه//ا/191م»‏ مصطفى البابي 
الحلبي . القاهرة أمصر. 


65 خلاصة الوفا بأخبار دار المصطفى» السيد السمهودئ» تحقيق” 


)١1(‏ لم أعثر على ترجمة لصاحبها؛ وناشر الكناب لم يترجم له أيضاء إلا أنه بدأ في كتابتها في 
عام ١١١٠ههء‏ كما صرح هو نفسه في مقدمتها: .0/١‏ 
(؟) انظر لمراحل جمع هذه الحواشي والتعرف على القائمين بهذا الجمع كلام المقدم: 14/١‏ 
7١‏ لهذا الكتاب. 


برض 
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وي تحمس سمي ريح 


د/ على عمر » الطبعة الأولى اأ٠و5امى‏ 
0 الخيرات الحسا 
حجر الهيتمى » مطبعة السعا 


مكتبة الثقافة الدينية ع القاهرة 
ن: في مناقب الإمام الأعظم أ 
دة»؛ مصرء #0:4ام. 

الدر المتثور في. التفسير بالمأثورء الحافظ الا 
الميوطي + اتحقيق: 'د/ عند الله ين عتد. ‏ المحسن ش 
1 اه/1٠٠7م»‏ مركز هجر للبحوث والدراسات الإسلا 

4 الدعوة الإسلامية وتطوراتها 
في كلية أصول الدين؛ بجامعة الأ 


أمضر . 
بي حنيمة النعمان, ابن 


م جلال الدين 
التركي , الطبعة الأولى 
مية » القاهرة |أمصر. 
في شبه القارة الهندية؛ رسالة الدكتوراء 
زهرء القاهرة/ مصرء للدكتور محيي الدين 
الآلوائى . 
. رحمة الأمة في اختلاف الأئمة للؤمام أبى عيد. الله.محمد ين عبد 
لرحمن الدمشقي الشافعي ؛ دار الكتب العلمية » بيروت/ لبنان. 1417ه/14460م. 
٠٠‏ الرسالة: الإمام الشافعي» تحقيق: أحمد محمد شاكرء دار الكتب 
العلمية ٠‏ بيروت /لبنان . ْ 


الا الرسالة التسعينية فى الأصول الدينية» الإمام الشيخ صفي الدين 
الهِيلء 


ي؛ تحقيق: عبد النصير أحمد الشافعي المليباري؛ الطبعة الأولى 


4أاه/ة. امع دار البصائر » القاهرة /مصر . 


7 /. الرسالة القشيرية» تحقيق: نجاح عوض صيامء: الطبعة الأولى 
ا اام وار المقطم ‏ القاهرة )مصر . 

0/0 روضة الطالبين وعمدة المفتين ٠‏ الأمام. يخيى .بن شرف النووؤي: دار 
الكتب العلمية . بيروت /لبنان؛ ١81اه/.٠٠6٠1م.‏ 


لام زاد المعاد فى هدى خير العبادء ابن قيم الجوزية؛ مؤسسة الرسالة. 


ردت البنان . مكتبة المنار الإسلامية» الكويت» 818١ه‏ /19494م. 


1س 


70 
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بكر الببهقي؛ تميق عامر حيدر. 


ل أ 
و اللذهة كتير الإنام الحافظ. ابر 
النفطة الأول رغ اه/ا4وام»؛ 


07. الزواجر عن قتراف الكبائرء الإمام الشيخ ابن حجر الهيتمي. الطبعة 


الشالعة 4 1ه/9174ام؛ مطبعة مصطفى البابي الحلبي » القاهرة /مصر . 

بب. سبل الهدئ :والرشاد: في سيرة خير العباد» الإمام محمد بن يوسف 
الصالحى» دار الكتب العلمية بيروت /لبنان» 1991م 

5 سلم المتعلم المحتاج إلى معرفة رموز المنهاج ؛ العلامة الفقيه السيد 
أحمد ميقرى شميلة الأهدل» طبع ضمن النجم الوهاج للدميري» دار المنهاج : 
جدة/السعودية» 474 اه/لا٠١1م.‏ 

و. سئن ابن ماجه» الإمام محمد بن يزيد أبو عبدالله القزويني» تحقيق: 
محمد فؤاد عبد الباقي » دار الفكر» بيروت /لبنان: 
أبى داودء مضورة دار الكتاب العربي يدروك لبنآن: :عن طبعة 


#لقاء. بنش أبى 
دهلي/ الهند. 
١‏ سنن الترمذي» تحقيق: أحمد محيد شاكره مصطلفئ: البابي الحلبي ؛ 
القاهرة /مصر. ظ 
1 السنن الكبرى. الإمام أبي عبد الرحمن أحمد :بن شعيب 0 
تحقيق: 'دإعبد الغفار سليمان البنداري :وسيد كسبروي يه قار لكي 
بيروت البنان.. 
لعة ذاد 
العماد الحنبلي؟ ” 


إحياء التراث العربى ؛ بيروت /لبنان» بدون تاريخ ٠‏ 


١ تقرف‎ 
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د 
4 سح كم 


4 شرح التلويح على التوضيح» المو 


لكتب العلمية » بيروت /لبنان : الطبعة الأ 


أت «خدو مار ووور, 
مل شرح السنة: محيي السنئة الحسين 
مع اه/ 2١9‏ المكتب الإسلامى, 


4 0 دار 


ل مسعود البغوي, الطبعة الثانية, 
بيروت /لبنان. 


د يوسو |القيماء 5" 7 
5- شرح الشمائل المحمدية الإمام الشيخ عبد الرؤوف 


تصحيح: إبراهيم بن حسن الفيومي» المطبعة الشر 
1"اه. 


المناوي , 
فية) القاهرة أمصرع سنة 

/ا٠‏ شرح العقائد النسفية للمولى سعد الدين التفتازاني طبعة فرج الله زكى 
الكردي بمطبعة كردستان العلمية سنة ١98‏ م. 


4- شرح العلامة الخيالي على النونية للمولى خضر بن جلال الدين في 
علم الكلام, دراسة وتحقيق: عبد النصير أحمد المليباري ؛ طبعة مكتبة وهبةع 
القاهرة» 74 ١ه‏ /ور. ٠‏ 7م. 


8 . شرح المحلي على المنهاج ‏ الإمام المحقق جلال الدين المحلى ؛ 
تع على نفقة قطاع المعاهد الأزهرية من ١471‏ 470 ١هء‏ القاهرة/مصر. 
6 


المظان, 
د 


الاميرية . القاهرة أمضرء / 5 ١ه/>1994م.‏ 
لض شرح مشكل الوسيط ع الإمام أبو عمرو بن الصلاح ؛ تحقيق: أحمد 


مود إبراهيم» محمد محمد تامرء الطبعة الأولى /411١ه/194917م؛‏ دار السلام: 
القاهرة |[هصر . 


" 5 الطبعة الا 
577اهم 


//41 ام دار السلام . القاهرة /مضر . 


4 سا 


نايك 
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شرح المواقف للسيد الشريف الجرجاني» الطبعة الآولى 6مو.ىم 


. 
ب.وامء مطبعة السعادة» القاهرة /مصر ٠‏ 


؛و. صحيح الإمام البخاري» دار المنارء القاهرة/مصرء ١68امم‏ 


.مآ٠٠١‎ 

هو. صحيح الإمام مسلمء الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية, 
القاهرة /مصر» 511 1ه-/1997م: 

43. طبقات الأولياء: الإمام الشيخ سراج اليدن ابن الملقن » تحقيق: نور 
الدين شريبة» الطبعة الثالغة 4117 1ه/٠٠7م»‏ مكتبة الخانجي » القاهرة |مصر. 

07 طبقات الشافعية الكبرى » تاج الدين السبكي » تحقيق: محمود الطناحي؛ 
عبد الفتاح الحلو» فيصل عيسى البابي الحلبي » القاهرة /مصر » بدون تاريخ . 

4 طبقات الشافعية» جمال الدين عبد الرحيم الإسنوي» تحقيق: كمال 
يوسف الحوت». الطبعة الأولى 0٠54١ه/10م9١م:‏ دار الكتب العلمية؛ 


بيروت /لبنان . 
48 طبقات الشافعية» تقى الدين أبو بكر ابن قاضي شهبة» تحقيق* 

د/عبد الحليم خان» الطبعة الأولى 1949١ه/191079مء‏ دائرة المعارف العثمانية؛ 

حيدراباد /الهند . 

العلماء والصوفية)» القاضي الإمام عبد الوهاب الشعراني»؛ برقع :: أحدد عبد 

الرحيم السايح » توفيق على وهبة» الطبعة الأولى +54 ١ه/ه..+مء‏ مكتبة الثقافة 

الدينية , القاهرة /)مضر. 

للومام الشيخ عبد الوهاب الشعرانى»: تحقيق: عبد الرحمن حسن محمود؛ 


اللأخيار» 
الطبعة 


1 6 
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4س 


الأولى 1415ه/ ١191‏ ؛ مكتبة الآدان ع القاهر 


؟ ٠‏ . طبقات الفقهاء ع الإمام أ 
عمر؛ الطبعة الأولى 51 ١ه/‏ 


ة أمصر. 

بو إسحاق الشيرازى , 

/11م,ء مكتبة الثقافة الدردة 
٠٠‏ . العوائد الدينية في تلخيص الفوائد المدنية فى بيان م. نفتى 

متأخري السادة الشافعية» للشيخ جيل كويا الشالياتى الملا 0 
. ماني المليباري : 

النُصَير أاحمد المليباري , دار البصائر, القاهرة / 

).م0٠‎ 


فقيو حلن مخز 
0 القاهرة /مصر . 
بقوله من 


تحقيق: عيل 
مصرء الطبعة الأولى ١41١ه/‏ 


- الغرر البهية في شرح البهجة الوردية؛ شيخ الإسلام زكريا الأنصارى, 
تصحيح الشيخ محمد الزهري الغمراوي , المطبعة الميمنية؛ القاهرة/) مص 
4ه. 1 

٠. 6‏ غاية تلخيص المراد من فتاوى ابن زياد» للسيد عيد الرحمن بن 


محمد بن الحسين بن عمر باعلوي » الطبعة الأولى 1418ه/144م؛ دار الكتب 
العلمية » بيروت/ لبنان. 


, فتاوى الإمام السبكي ع الشيخ الإمام تقى الدين عبد الكافي السبكي‎ ٠١1 
. بيروت /لبنان‎ 
فتاوى ابن الصلاح» تحقيق: عبد المعطي قلعجيء الطبعة الأولى‎ 3 
ناكار ذال الوعى سللا لسودنا:‎ 
الفتاوى الحديثية: الشيخ الإمام ابن حجر الهيتمي؛ دار الفكرء‎ 
يروت /لبئان..‎ 
ير‎ 
فتاوى العلائى» المسماة بالمستغربة وبالقدسية؛ لصلاح الدين خليل‎ ٠45 
ان كيكلدي العلائي الشاقني, تحقيق: عمر حسن القيام» الطبعة الأولى‎ 
كاهرة ٠لمء 5 الفع ». عسان/ الأردن.‎ " 


؟ 


233 


جيزة الرطلي» التسفيقر4 سبية .مرق تكافريتدة. الظينة لاون , .ولاس لا ون بن 
المنهاج » جدة - السعودية. 

. فتح العزيز بشر الوجيز (واشتهر بالعزيز) ء الإمام عبد الكريم الرافعي. 

الفتح المبين بشرح الأربعين: الإمام أحمد بن حجر الهيتمي؛ الطبعة 
الأولى 4اه/امل. ٠مء‏ دار المنهاج » جدة /السعودية . 

8. فتح المجيد بأحكام التقليدء الشيخ على بن أبي بكر بن الجمال 


١١,‏ . المتاوى الفقهية الكبرى » ابن حجر الهيتمي ٠‏ وبهامشه فتاوى الزمر 
دار الفكر» بيرؤت /لبنان ٠:‏ ش 
1 فتح الجواد بشرح الإرشاد؛ للومام ابن ف " الهيتمى . دار إحناء 
الكتب العربية » القاهرة/مصر ؛ بدون تاريخ . 
فتح الرحمن في شرح زبد ابن رسلان» الإمام شهاب الدين أحمد ب 
ذار الفكر . بيروات الببان: 
الانضاري: الطبعة الأولى 8477١ه/8#.٠٠«8مء‏ مركز توعية الفقه الإسلامي؛ 
حيدراباد/ الهند. 

7 فتح المعين بشرح قرة العين» الشيخ زين الدين الصغير بن مح 


الغزالي .بن زين الدين الكبير المليبارى (ت: 8؟١٠٠ه)).‏ مؤسسة دان العاوا' 


بيروت /لبنان ؛ بادون تاريخ ٠‏ 


سس -١/‏ فرائد الفوائد وتعارضن القولين لممفهف واتجد؛ الإعام عد 0 

دتحويل إن | انويهاة ١‏ / مع د ب د فين الححي ع 
إبراهيم بن 1[ ف للم المناوي : تحقيق: محمد بن 

الطبعة الاولى ٠‏ 5إهعهء 0 3 مكتبة أ لسنة + القاهرة /مصر . 

عأول بن 


١-1١١8 >‏ الفقيه والمتفقهء الإامام أبو بكر الخطيب البغدادي + تحقيق 
1 , 1 أ 
يوسف. العرزازي: الطبعة الأولى, 3197غاه/:ووامه ذفان 'نن 


١ الحوزي‎ 


الدمام /1! حو ديه . 


و 
7 ايها 
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هورم ميج بو 
000 


6 الفوائد المدنية فى بان من يفتى بقوله 59 
ببعلامة محمد بن سليمان الكردي. الطبعة | 
العين بفتاوى علماء الحرمين»)) 1ه اه/ 
وطبعة أخرى له جديدة لدار الفار 


خري السادة القباففي 
وان (ضمن مجموعة با 
١ 8‏ 

1 ؛ مطبعة فضطفى محمر محمد مصرى 
وق » القاهرة /مصرء ه. . ,م . 
7 فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت» ل 


: ' العلوم عبد | 
الانصاري الهندي » المطبعة الاميرية» بولاق/ علي 


مصر» 50””ااه. 
١‏ فهر اله الأغاته 
عن لفهارس والاثبات ومعجم المعاجم والمقيفات 
والمسلسلا عبد ا 
و لحي بن عبد الكبير الكتاني : تحقيق: سان عباس »: طبعة دار 
الغرب الإسلامي » بيروت/ لبنان؛ 9/7اه. 

75 . قواعد الاحكام في مصالح الأنام» لسلطان العلماء عز الدين عبد 
العزيز بن عبد السلام» الطبعة الأولى» ١٠4١1ه/1444م؛‏ دار الكتب العلمية, 
بيروت /لبنان . 

.١11*‏ فوت القلوب 2 معاملة المحبوب » للإمام أبى طالب محمد بن على 
بن عطية المكي ‏ تحقيق: عبد الحميد مدكور ء عامر النجار » الهيئة المصرية العامة 
للكتاب . القاهرة / مصرء ف - 

5« القول البديع في الصلاة على الحبيب الشفيع مَرَْتَعَدِيرسَرَ للحافظ 
الومام 9 عبد الر ٠‏ |( خاوي ؛ 5 قيق؛ يتمق عوامة ) الطبعة الثانية : 
ه/لا٠٠٠مء‏ دار المنهاج . جدة/ المملكة العربية السعودية: 

2 الكتاب المهمف: في الأحادنة والآثارء الحافظ عبلك أله‎ ٠ 
. ن. أي شييبة , تمحفيق: عبد الخالق » الطبعة الثانية وو 1اه/9 91 ام؛ بمبائي / بالهدد‎ 
المروزي‎ ١ 

0 كتاب صلاة الوتر» للحافظ أبي عبد الله ا‎ ٠71 
م _غااه- 3] :كنك أتحميد‎ 86 ١ 

7 1944ه)2 اختصار أحمد بن على المقريزي) تسحيف 

اخر 
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| الاعتصا ع الما ةّ 

المنعم الكوفي» 25 م٠‏ القاهرة] مصرء يدور 

عاشور؛ مال 346 لمنعع الكوقر بدون 

٠ تاريخ‎ 

. كفاية الأخيار في 

دز ع تحقيق: عبد الله بن سميط ومحمد شاد 

ع بن محتد الحضتي القع يو 0 دهي : ص 
الطلعة الثانية 478 ١1ه/ل ١‏ .امع دار المنهاج » جدة/السعودية. 


المحلى على المنهاج): للإمام جلال الديز 


حل غاية الاختصار» الإمام الشيخ تفي الدين أبر 


عربش » 
م كنز االراغبين. (شرح 
المخلى : 
4 . لطائف المعارف فيما لمواسم العام من 
التحنبلى + الطبعة: الأولى "1/1477١٠1م؛‏ مكب 


عبد الرحمن بن أحمد بن رجب 
أنوار؛ كانو/ نيجيريا . 

. المستصفى من علم الأصول)؛ حجة الإسلام أبو 
المطبعة الأميرنة ؛ بولاق/مضرء 6 17١ه.‏ 
الفوائد» نور الدين علي بن أبي 


حامد :محمد الغزالي؛ 


الهيثمى ؛ 

1. مجمع الزوائد ومنبع بكر الهينبي 

دار الفكرء بيروت /لبنان؛ 5١7‏ اه. 

المجموع» شرح المهذب» الإمام يحيى بن 
الفكر؛ بيروت /لبدان. 


18 . مجموع الفتاوى» تقى الدين أبو العباس 


وى النووي: دار 


تيمية الحراني: تحقيق: أنور الباز . عامر الجزار» 
هماه ام دار الوفاء. 
5" . مختضر المزنى ) دار المعرفة ؛ بيروت /لبئان ؛ 
5 . المدخل إلى مذهب الإمام الشافعي رَكَإيَاعن 
القواسمي : الطبعة الأولى 7غ اهى/. ٠م‏ دار النفائس » 


عو مااه: 


20008 
« د/ أكرم “د 


رض 
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5 دا ا اد | : ب 
آ ( 5 وو في الآدن الوم / 

يالة ذ 326 ىا 1 د ة 

وجل لي بان عيبي اسمن محمد الثقافى 


. اين ) 5 العقائد الم 


ار تيقب جين الرجاو يق 


8 ا 
معجم المطبوعات العربية ع ١‏ 
ام. يوسف إليان سر كيس . طبعة القاهرة 


' معنى قول الإمام المطلبي: إذا 
ال تي ادي على بن مد ا 
“ولى 41اه/ 4477١مء‏ دار البشًا 


1 الحديث فهو مذهبي . لشيخ 
السبكي ؛ ؛ تجحفيوق: : على نايف بقاعي الطبعة 
ثر الإسلاميةع بيروت /لبئان. 


50011 
شربيني » دا د اقفر سكيم 
45 المقاصد الحسنةء 


لكياء دار الكتاب العربي + .بيروت/لبتان: 


١57‏ إلة 
المقصد في تلخيص ما في المرشدء شيخ الإسلام زكريا الأنضاري . 


العظية 24 
حسملية . بدؤن مكان (وأظنه في تزكيا) 'سببة 5 كر اانه 


,/ 


1 


لمنثور د في القواعد. الإمام محمد بن بهادر بن عبد الله الآنه كني 
«الشئون السلامية. ى دول اريت 


تود + . 1 
ميو ٠.‏ و ا 


53 


5 أزيق انح ذو + 5 ا ' 
ح المكية في شرح الهمزنة المسمى ب «أفضل القرا لقراء أم 
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الهيته 1 تحقيق : أحمد جاسم المحمد» بوجمعة مكزى: 1 
2 1 ! 


القرى»» لابن حجر 
المبهاح » جدة» الطبعة العائيقء ٠5اهلره١٠٠م.‏ 
يفيت عن جمع الجوافئع؛ للإؤمام تاج الدين عبد. الوهاٍ 


اليك »؛ تتحقيق: د :سعييد الحميريء الطبعة الأولى ١٠5١ه/1944م؛‏ دار 


البشائر الإسلامية » بيروت/ لبنان ٠‏ 
47 : المنهل النضاخ في اختلاف الأشياخ في الفقة الشافعي» للعلامة 


5 


الشيخ عمر الشهير بابن القره داغي (ت: وهاه تحفيق: أء: د/ على محبي 


الدين القره داغي ) الطبعة الأولى م:اه/ل/اء١٠1مء‏ دار البشائر الإسلامية. 


بيروت /لبنان ٠‏ 

14 المهمات في شرح الروضة والرافعي: الإمام: الشبيخ جمال الدين عبد 
الإسنوي » الطبعة الأولى .مع إه/لة.٠٠١مء‏ دار ابن حزم؛ بيروت /لبئان ٠‏ 
أحمد القسطلاني؛ 


الرحيم 
8 . المواهب اللدنية بالمنح المحمدية» شهاب الدين ش 
طبعة الأميرية» مصرء سنة 111/8ه. ونسخة أخرى ا ا 
الشامي ١‏ المكتب الاإسلامي » بمروتك /ليتان ع بيية ا الله / ٠72‏ 0110 
الميزان الكبرى» للامام القاضي عبد الوهاب الشعراني؛ 
الغالغة. 5 175ه/ه1947م2 المطبعة الأزهرية » القاهرة /مصر ٠‏ 


الطبعة 


0١‏ النجم الوهاج في شرح المنهاج ) للامام كمال الدين 
الدميري ؛ دار المنهاج » جدة ؛ الطب القاضة ا 2+4 ايع »0115 0 
بعيق: الحي يت > 

سن 


الحسني الهندي» الطبعة الأولى ١٠147ه/ة199م؛‏ داد 


>. سكلا 


المو 
إليها تجن 


(1) وحتى لا يلتبس على القارئ فإني ملتزم بالتنبيه على الطبعة المرجو 


5 
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(وقد طبع باسم الإعلام بمن في تاريخ الهند من الأعلام) . 


مه١.‏ نصب الراية لأحاديث الهداية مع حاشيته بغية الألمعي في تخريج 
الزيلعي» جمال الدين أبو محمد عبد الله بن يوسف بن محمد الزيلعى؛ تحقيق: 
يحمد عوامة» الطبعة الطبعة الأولى» 8١4١ه/‏ 1940م و الريان» 
بيروت/لبنان ‏ دار القبلة للثقافة الإسلامية » جدة/السعودية. 

4 : نهاية. المحتاج إلى شرح المنهاج؛ شمس الدين محمد بن أحمد بن 
حمزة ابن شهاب الدين الرملي الشهير بالشافعي الصغير» دار الفكر» بيروت /لبنان» 
اه/1984م. 

0 - نهاية المطلب في دراية المذهبء أبو المعالي إمام الحرمين الجويني؛ 
تحقيق: د/ عبد العظيم الديب» الطبعة الأولى ٠١٠٠هء‏ دار المنهاج. 
جدة/السعودية . 

. الوسيط الإمام حجة الإسلام محمد الغزالي» تحقيق: أحمد إبراهيم» 
ومحمد تامر» الطبعة الأولى 41197 ١ه//10ةة‏ ١مء‏ دار السلام» القاهرة /مصر . 


المخطوطات 

١١11‏ الإيعاب في شرح اجات .لعي الإماع اين حصر الهيتبي: تسكتات: 
)١(‏ دار الكتب المصرية » القاهرة/مصرء رقم 11/47 فقه شافعي عربي» (1) مكتبة 
الأزهر الشريف » القاهرة/مصرء رقم ١81١6‏ فقه شافعي: 

الإمداد في شرج الارخاى» العيث الإيام أبن حجن الهيتمي:: نسبخة 
دار الكتب المضرية» القاهزة مقر وقد تباغ ا فقه اشنافعى غربي : 


: 000 عد ع العنيت الاما 
6 . فهرست مشايخ أثبت أمعجم شيوح ابن خجر الهيتمي لشيخ ل 
222 
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078 5 حجر الهيتمى » مكتبة الأزهر الشريف ٠‏ حلضن (خصوصى) ا 
(عمومي) . 

الفوائد المدنية» العلامة الشيخ سيت بن صليماة |العردي. ب 
الأزهر الشريف» رقم خصوصي: (77/81). 
١1‏ نفائس الدرر في ترجمة شيح الإسلام ابن حجر الشيخ الإمام أبو ّ 
بن محمد باعمرو اليزني السيفي , مكتبة جامعة الملك سعود») ضمن مجموعة ‏ رقم 
(5759). 


شق فد 02 


المبحث الأول: أسرة المخدوم في «مليبار) 


لمبحث الثالث: ولادته ونشأته 


8 !| 


محال 


المبحث السادس: مؤلفاته وآثاره العلمية 


الفصل الثاني : لمحة موجزة عن الأجوبة العجيبة عن الأسئلة الغريبة .. 
المبحرق الأول: نسبة الكتتاب إلى الشيخ زين الدين 8 آ[آ221001 
المبحث الثاني: منهج المؤلف فى الكتاب 71 لا ووو اع عا 


المبيىرى الغالك: أهمية الكتاب 


الميحيش الرابع: ُسَيحُ الكتاب ا 0 
البيجز الخامس: عرجا فى الكتاب كد ا 00 00 
صور المخطوطات المستعان بها عل عاطاة امور وج اما اماما مره 


سر 


ري وشيء من تاريخ حياته .. 


#301 «زجهزرها وهاه مهاري و8 رو وود 
0 5 
انق حم سمه )ترم ب ووم سونو وريج ١‏ 


#اطنك هده رزو سمه امه وها زو وه رو يورم رمه وريز جو هارو 1د 


ا ا وميا اج 


8586021 61167 قاره وه ونه وى ورور وزرسجه ووه )افوا :لوحا ازا 


9 ©,© زهمهازه, ©8167 يفهرة ورنو يو ب اعروو و مجنو ون وان 


لاع 


رقم السؤال الموضوع الصفحة 


كتاب الطهارة 

00000 سؤال عن أفواه الصبيان الذين تقيؤوا 0 ز[ [ز[ز[ [ [ [ [ ا‎ ١ 
سؤال عن رطوبة الباسور ل رن ا ا ا اك اه‎  '؟‎ 
000001 1 -:سؤال عما يسيل من الأذن لز[ [ز[ز[ز[ز[ [ز[‎ 
سؤال عن روث حيوان صغير يعيش في أوراق النارجيل اميق‎ - 4 
00010 0 سؤال عن الدم الخارج من الباسور بد‎  ه‎ 
سؤال عن كتابة القرآن الكريم بالريق سس سسو ل واه أذ‎ - 1 
سؤال عن وضع الذهب والفضة أو غيرهما على المصحف أو‎ - 

الكثاب » وفى حفظهما في باطنه ا 0 
فضائل قراءة القرآن ١‏ 1 ز ز 1 0077 
- سؤال عن قراءة بعض السور أو الآبات لما ورد فيه من الغواب 00 
4 سؤال عما روي عن أبي هريرة ذه عن النبي كَلْهِ: من قرأ (يس) 

فى يوم وليلة ابتغاء لوجه الله تعالى غفر له 010 


٠‏ - سؤال عن التكبير بعد سورة (والضحى)؛ هل يستحب التكبير لمن 
قرأ سورة أو سورتين أو أكثر مما وراء سورة (والضحى)» أو 


يختص التكبير بمن يختم القرآن؟ :5 كد 0 000 

10002 سؤال عن قراءة المسبحات العشر صباحا ومساء م م ع‎ - ١ 

الغسل خم4---7-7-_-_-_-_-_-2-_-_-_-_-_-_-_-_-_-_ج_ز_زجز_ز_ج_ز_ذ-ذدذ20_2-ت2ذ 101321‏ 1 ااا ااا ا 

100 1 سؤال عن الأوساخ الحاصلة تحت الأظفار‎ - ١ 
2» [66 


> 7-7112 د 0 559 
نم السؤال 


لهس 0001 القفية 
ور سؤال.جن تععدم العا ججميج اليذات في الض.. ا 
ول واجب؛على الاباء سي بي لام 0 
سؤال عن قول «العباب»: أول 8ه على اليا لوزيو وير 

أن النبي صَِإْلَنَعلوِوسَرََ بعث بمكة ودفن بالمدينة ات 

كتاب الصلاة 

1 سؤال عمن استيقظ والوقت ضيق تت 30 لقاعم جعه باز يوبريمو وروي روي . بن 
١5‏ - ضبؤال عن سنتي الصبح والعصرء هل صرح أحد من أئمتنا بكراهة 

أن يصليهما بعد أداء أرضهما لمن. لم .يصل قبلهماء بل بالتأخير 

لوقت الضحى في الصبح + وإلى الغروب في العضرء أو لا؟.... عن 
الأذان والإقامة اه مسد لبان ابميس مد ساد وزميازع جزم يروم روسو ووو ان 
1 ميال عمن أراد الاقتصار على أحد من الأذان والإقامة لضيق 

دقت أو غيره» فأيهما أولى بالاقتصار عليه؟ 2000-0 
- مواك عن عل السايتين في ضناعن اللنؤقة مل ينين #للقاقيه 

لم يرفع الصوت بالأذان, أو له؟ -ب-ب00 0 0001 
١4‏ - سؤال من الالتفات في الحيعلتين: هل يسن ذلك لأذان الخطبةء 

دلمن يؤذن لنفسه سرا؟ كو ١‏ عا لاه التحسطك هاب لومز ووو سوج و20 الوه مقكة الودج هنا 


'' - سؤال 


من سمع بعض الأذان فأجاب له ولِما لم يسمعه بعد فراغ 
الأذا 


9 فصل يسبن. له إذا أجاب لما الم يسمعه أن يجيب في 


عءعاه 
5 7 7 07 4 
ولواء» . 
...م 
0 يه هاوه فيو رو و وبوحن ‏ وددهن ولاه جارج 


للسسشسم 


رقم السؤال الموضوع 020202020202020 الصفحة 


م .مواق من لون جل يلعين فية الحنا يكين الععنت» عل بيتادى:. 


: 526 5 
اللية الى آم لأعتوزة اقلت ل عه يتجيبوث فيه ل لا ا 


+؟ _ سؤال عما قالوه إنه لا يسن إجابة الأذان لمن سمع الخطيب 


والذكرء هنا المراد بالذكر؟ ونوا جم معطت هته برعاي متسد تزه لواوعه سرمي 


+7 _ سؤال عمن لم بفصل بين الأذان والإقامة بصلاة أو كلام أو 


سكوت » فهل يتأدى دعاؤهما بالدعاء مرة ) أو لا بد لكل منهما 


4 _ سؤال عن نصب مؤذن لا يصلح للأذان 1 1 1ذ1ذ21111011111 


- سوال عو الوقت عن .رآسن كل آيةا في القاتتحة؛ جل يسبن:ذلك: 


أو للا ؟ م الل لالد 


5 - سوال عن تمييز السنة القبلية والبعدية في سنتي المغرب والعشاء » 
هل يكفى نية السنة المؤكدة وغيرها؟ أو لا بد من تعيين القبلية 


سؤال عن تفريق القدمين في القيام؛ هل يسن أن يكون بقدر شبر 


أ قر أربع أصابع ؟ 1 آذ الا 


4 - سؤال عن الصلاة على النبي صَإِلَعيدوسرَ قبل القنوت» هل الاولى 


أن يأتى الصلاة عليه قبله كسائر الأدعية» أو لا؟ 01 


8 سؤال عما ورد من قراءة سورة مخصوصة في صلاة» كعشاء 
الجمعة وصبحها؛ فإنهما خصتا بقراءة سورتي الجمعة والمنافقين ؛ 
وسورتي السجدة وهل أتى» فهل يسن لمن لم يحفظ تمام السورة 
المذكورة أن يقرأ آبة أو آبتين منهاء أو يقرأ سورتين قصيرتين؟ 


16 


اذه 


8 سصواصسصروميرو يي 


20-2 231010101072770 
م _ سؤاك عمن لم يحفظ إلا سورة سن المخصوصت., يتن 
الجمعة » كمن حفظ سورة السجدة ولم تحفظ ى . ف 
ل لون 
الأولى له أن يقرأ محفوظته ويقرأ مسورة صغيرة ) ١‏ 


جرى . أء 5-7 


رين اتوي ساعد ؟ 00000 , 
> سؤال عما قال السيوطي/ في «١مختصر‏ الأذكار 0 من اينات 
قراءة (سبح اسم) و(هل أناك) فن عشاء الجمعة . والإخلاصض في 
كل من أولتي الوترء هل ورد في فراءتهما فيهما شيء من 
لأحاديث ء أو قاله أحد من العلماء ع غيره ؟ 0 م 
سوال عن قراءة المعوذتين فى صلاة المغرت ليلة السبت:. ها 
بسن ذلك أو لا ؟ 00 0_0 : 
سؤال عن البسملة قبل التشهد. هل الأولى أن يأتيها قبله 
دكره |! لسيوطي في «وظائف اليوم والليلة»؛ أو لا؟. وه زؤزفاء وا 0 
مزال عن رفع المسبحة عند قول «إلا الله؛ في غير التشهد خارج 
مداق تعلبيسين ذلك فى غيرهة» أو لا؟ كاه كولء فاكة توه :22 تمدية» 1نم 
1ه سبؤال عن, الصلاة على النبي مَؤْبعِتوََِرُ بعد أدعية التشهد. غل 
لادلى أن يصلي عليه في آخره: كسائر الأدعية. أو للا؟ 
ا سؤال عن الصلاة على الآل 9 التعهد الأول: هل بكره زبادتها 
فيه أم يسح ؟ ع . 
17 سؤال عن الاعتماد على اليد اليسيرى حين يجلس في الضلاء . عل 
بخره ذللن أو دب م ا ال ا اال ا ذه 


رقم السؤال الموضوع قهة 4[ ْ الصفحة 
5 


سؤال عن قلب اليدين عند التسليمتين ؛ ل و1 0500 
59 . والرووغية ة الذكر والدعاء بعد الفراغ من الصلاة كك 
-7 هل الأولى له أن بدعو أو للا بالأدعية 
أولا بالأذكار الواردة بعدها. ثم 


2 بنؤال عمن فرغ :من. الصلاء 
المأثورة بعد الصلاة غ أو يأتي 


4 اشتوسج لقانة اه إوا ورتم نود ء رقته 9 رز كن «ددبة:ه 
0 ل نا 
.مه ه هه 
. 


بدعو بالأدعية ؟ 
سؤال عن المأمومين م الأدلن م أن يأندوا لدعاء الإمام بعد 


9 ت 


وعدمه ©» أو ل يروس ال اتوت مجة #الستست اا 0 


إمام يدعو بعد المكتوية » ولم يرد تعليم الحاضرين ... ٠‏ 


سبي 
لعل بمجرد اودر فهل الأولى له أن بجهر 


المتكبينغ أو لا؟ لعو سي لبايك 
5 سؤال عن عامي عجمي لم يعرف معنى الأدعية المأنودة 
فهل الأولى له أن يدعو بألفاظ الدعاء المأثورة» وإد 


خخ .م 
م 
535 1 


|| 5 1 أو بدعو بترجمتها ؟ ل ا ١س‏ 
65 سؤال عما ورد عن النبى صَزَلتَعلتَهِوْسَلَ : من قال في 2 سياه 
الصبح » وهو ثان رجليه ممه ااا يمره 6ه الال ١‏ الإماة 


5 - سؤال عما قالوا: نيدب أق ال سرف الماموم قيل انع . 15 
للأداء الراتبه في 


من موضع الصلاة ‏ فهل يكون منصرفا إذا قام 
ذلك الموضع 


4 


41 


0 


ري و ا اسرريربرب يري كل ل 


ب ل 3313100000 


5 سؤال عمن صلى مع جماعة يشتغلون بعد السلام بأذكار غير وا 
بعد الصلاة ؛ فهل الأولى له أن يشتغل بأذكاره الواردة. أ 
معهم بأذكارهم أوٌّلا نع عله عن ولاه عإره ]3 ازورعيمم ووررورو و ونويع وبري و 


ردة 


و يشتغا 


44 
4 - سؤال عمن أكل تنبلا واحمرّ به اللسان. حتى ضار الريق الذء 
يمجه مشوبا بشيء من الحمرة» فهل يضح ضلاته وصومه افيه اله ع6 88/2 
4؛ ‏ سؤال عما إذا وقع يد المصلي على نجاسة جامدة فرفعه فى 
الحال؛ فهل تصح صلاته» أو لا؟ و تاقد الإطتو اللا العامة و2 ا 
ه ‏ سؤال عمن جعل الخرقة المحرقة بالنار في معض العلقة ؛ لتمسك 
الدم وينجف » فانجيف المعض مع الدم الذي فيه والرماد الذي 
جعل عليه » ؛ فهل يصح وضوؤه معه؟ ا 0 ا ا ا 2 اك 
١‏ سؤال عن كشف العورة في الخلوة» هل يجوز كشفها مع السوأتين 
فيها وهاه هعة و انلالاه تق الخ 816 1ه جور هاه ه67 هله 2 عازه هاه والا 0 1 


65 - سؤال عما قال البغوي في شرح السنة): إذا بين الإمام موضع 

صلاته بعصا أو غيرها لا حاجة للمأمومين لق غرز العنزة » فهل 

هذا القول صحيح أو ضعيف دافا قابة ونه اها لوف و اشاح رهاق فاه (متجهيره 61 جه لوحو موعت ١/810‏ 
- ارت موي الصلاة إلى القبر أو جانبه» هل هي مختصة بما 

إذا قرب إليه أو إلى جانبه: أو لا؟ وإن قلتم نعم فما حد القرب 

والبعد ؟ 8ق ممه وسس سوه «إساعددده عرد عم 21748315 تازه اوفتصجته اع متستصه ا معة سدد 88لا 
54 - سؤال عما بحث الزين العراقي من عدم كراهة الصلاة في مسجد 

طرأ دفن الناس حوله» هل هو موافق للمنقول المذكور المعتمد؛ 


الال 17 


رقم السؤال و 7 
ات ب بي سيب 916 


ذال عن الاستغفار بعد التثاوب » هل ورد الاستغفار بعله: أو 


0 - سو 
لا؟ ١ط١#ا‏ 11 1 11111 1[ 1[ 1 1 221111 
#سوق مو إيازاءاء التصحهة في السطاع سلسم ذلك؛ مع 
أنه مخالط لبقية الطعام في الأسنان» أو ِو ؟ ز ز ز 100 


اه سؤال عن الوعظ فى المساجد بقراءة الأحاديث الموضوعة أو 
الضعيفة وقصص الأنبياء وحكاياتهم كما ذكرها المؤرخون» هل 


يجوز ذلك فيهاء أو يمنع وينهى ويزجر عنه؟ 0 فنا ! 
8 - سؤال عن جلوس الواعظ على نحو الكرسي ؛ هل يسن ذلك؛ او 
لؤ؟ ز ز ز2ز2ز212 2 2 ]> > 2 12> 12 ز ز ذا 


4 سؤال عن قارئ آية السجدة؛ هل يسن له رفع الصوت بقراءتها ٠١٠.١‏ 
٠‏ - سؤال عن قارئ آية السجدة محدثاء هل يسن له أن يقول سبحاذ 
من لا ينبغي السجود إلا لهء أو لا؟ 0007 ا 
١‏ - سؤال عن قول الافقهسي فى «القول التام): للردراف شخص مأموما 
سبق الإمام فى صلاته استحب له أن يسجد شكرا لله تعالى؛ لانه 


مبتلى في دينه ا 1 
- سؤال عن الصلاة التي يصليها الناس جالسا بعد الوترء هل هي 
شنة أو :برعة مدهومة الب لم00 


0 0 ١ 
سؤال عن استحباب تخفيف ركعتي الفجر: هل يناقضه قراءة (ألم‎ - ' 
شرح) ورألم تر كيف) فيهما مع الوارد في الحديث فيهماء أو‎ 

ل(؟ وما حد التخفيف فيهما؟ ع 


٠. 
28 هنو ودره حو جو "وت نواه ونوا نه رو جوتا‎ 


| 


الصفحة 


يضاحه) عن «افتاوى البلقيني): أنه 
لط تن ازا رلماضير 


5 سؤال عما حكاه الناشري في 0 


الوتر؛ ما ذا يقرأ فيهي؟ 


7) سؤال عن تكرير ل(قل هو الله أحد) ثلاثا ثلاثا في الركعة الأسي‎ ١ 
من ركعات التراويح لس كلا قلات دسم عمد اروزوزب رميو وو وبيب يي ااا‎ 
سؤال عن صلاة الأوابين؛ ؛ هل يتأدى ذلك بأي صلاة وقعت في‎ - 5 
0 ذلك الوقت » من قضاء وغيره ؛ لأن المراة به:! إحياء ما بين العشائين‎ 
سؤال عما روي عن رسول الله َإئتدوة أنه قال: من قضى‎ - 
خمس صلوات من الفريضة في آخر جمعة من رمضان كان جبرا‎ 
لكل صلاة فاتنه و مد هلم داعام اهز لز إققة ورو يعدم موده مسو روود ا نا‎ 


1 سالك عمن نسي في صلاة التسبيح تسبيحات القيام الأول؛ وتذكر 

في الركوع أو بعده» فهل يأتى فيه أو السجود أو القيام الثاني ؟ 
وكيف الحال إذا نسيها في القيام الثاني فاته ها هاه وتان ك دلق م لقا و2 ا 

4 سؤال عما إذا تعارض فضيلة الوقت والمكان» كتأخير صلاة 

الضحى إلى ربع النهار [في بيته]» وصلاته في أول وقته في 
المسجد. هل الأولى أن يصلي لق والوات امنا دوه ولة بدح مناه د اها عاو 191 

- سؤال عما زوق البيهقى عن حذيفة: عجلوا الركعتين بعد المغرب 
ليرفعا مع العمل + فهل يستحب وصلهما بالفرض؛ أؤ لا؟ 1 

١/ا-‏ سؤال عن الصباح والمساءء متى أول وقتهما؟ وإلى متى يمتد 
آخرهما ؟ 00095 0 ز 11 1 1 ااا 


رقم السؤال [ْ الموضوع 000 سس 


+7 سؤال عن قراءة أوراد المساء» هل الأولى أن يقرأها بعد 8 
قرت أو بعد العصر أو قبيل المغرب؟ قتاع تا 
7 سؤال عن نية الاقتداءء هل يكفي فيها: أصلي مع الإمام أو 
مأموماء أو ل؟ عه ا طاالستعاوزاة عن الماع اعمج اه ع ملام تا ول زم رو وو وز اا 


1 


الصف» وفضيلة القرب إليه في يسارهء فأي الجهتين أولى 


بالمراعاة ؟ 7 28 6 تا او م ف و ا ل 
سؤال عن الإمام المنتظر قدر فاتحة المأمومين لقراءة السورة: هل 
الأولى له أن يشتغل فى تلك السكتة بذكر أو ذعاء أو قراءة؟ ع 


- سؤال عن مأموم فرغ من التشهد الأول» ولم يفرغ إمامه منه؛ فهل 
الأولى له أن يشتغل بأكمل الصلاة على النبي َرَتَعَيِديََ؛ أد 


ا سؤال عمن دخل في المسجدء ورأى رجلا اقتدى فى تشهد إمام 
الجماعة الكثيرة» فهل الأولى للداخل أن يقتدئ بإمام الجمع 


- سؤال عن الاقتداء بإمام يا فرعن تجريلك شفتية ؛ بل تكونال 
منضمتين في جميع ركعات السرية ع وَفنَ أخيرتئ الجهريه 59 

ود الاقتداء به وحال ذلك الإمام كما ذكر اا ييجرجا انا ةدر 9 

6- سؤال عما إذا قرأ الخطيب. آنئة رحمة أو آبة عيقاات :أو ذكر و ١‏ 
١ :‏ 0 أع آل 
يسعمل بالعذاب أو بالرحمة» هل يسن له وللسامعين 9 | 


الرحمة ويستتعسل سن العات ورم وود ود يحو ع العامة ا 


لصح 07 اا لال و © سس سيو عي يس اوح .<< 
95 السؤال المو 


,م,. سؤال عما أمر الخطيب بالاستغفار ونحوه؛ فهل يسن للحاضرين 


الامعشفارء أوال؟ 8137052 وها و عه مره و يوريو مي يورو وي أ قن 


مكرووة 0 غ2 

7 . سؤال عن التأمين لدعاء الخطيب حال الخطبة» هل هو مستحب أو 
مكروه؟ 6 11 00 

47 سؤال عن الصلاة على النبي صَِإِدَعيوسَر لمن سمع اسمه أو 
وصفه: هل تتأدى إذا قال «مَوَتعِوسَة) بالضميرء من غير تقدم 
لفظ منه ؟ ل عتصاع هنا ود 0/888 87 كله +السية بوهام ذل لوط ج وله امحداة مه الإ 

| أبواب متفرقة] 

- سوال عمن يريد الاشتغال في أكثر أوقاته بالصلاة على النبي 
عيرس » هل الأولى أن يكثر العدد بأقل الصلاة على النبي 
صَؤَلتدع هوسق » أو يقلله بأكمل الضادة ؟ ل ل ل 2 ما 

““- سؤال عن قول السخاوي في «القول البديع» في فضل الصلاة في 
الحديث الذي رواه أبي بن كعب» قلت: يا رسول الله كم أجعل 


لك.من ضلاتى ؟ ا ا لل 0 اورف 
عد سوال عن شم نحو الورد والريحان» هل ورد الاستغفار أو الصلاة 
على النبي يللد عند شمهماء أو لا؟ و قاع وه فال ته ونافاة انافرع افاة مجه 102116 
"سوال عما يفعله الناس يوم عاشوراء من الاغتسال؛ ولبس الثياب 
الجدد نوفا زلاقز زوجي رم 111773 سك نجه انوطع 1خ جاع اهمده ووعاتفده نصوده مج ارلا 
+0 ؟ 


اورسف س سامت ا 

/ عي “سيسات سات 
للنساء التحلي بهاء أو ل3؟ 1 1 1 ااا 0 

4 ساق بسن الاك البق عملت إولفت: عليها يصحيقة الذغب أو 

الفضة» هل يجوز للرجال استعمالها إذا سترها ولفها بنحو قطعات 
الجوخ» أو لا؟ وا عمسم سوسس لعو ا 

4١‏ . سوال عما تقال ,يحضن, أتميما: بأته: تجل. للرجل البس ايض حلي 

الفضة غير الخاتم» فهل برد على قولهم بالجواز لبعض الثياب 
المنسوجة حاشية ا 00077 ا لان 

- سؤال عن تعدد الخاتم في أصبع واحد أو أصابع» ؛ هل صرح أحد 
من أئمتنا بجوازه ال 7 ااا ا للا 

9 سؤال عن خاتم قضة) وغطاء فضه بلور أو تحوزه6 وَفئ داخل ذلك 

الغطاء ذهب يظهر زينته ورونقه في خارج الغطاء» فهل يجوز لبس 
ذلك/ للرجل» أو لا؟ ا 00077 
##امسؤال اعزخ كوب اعد عل فى مخرير أو طبر ديا يبضايهة» 6 
نجوز لبس ذلك اللوجل أوالا؟ و لالط له ماو عع ا لا و 1 يسبب 


10 - سؤال عن اتخاذ كيس الدراهم وخيطه بالحرير» هل يجوذ ذلك * 
5 - سؤال عن استعمال. الغوب الأحمر للرجال والعوب الابيض 
للنساء؛ هل صرح اعت كزاعة استعمالهما الهنها؛ 5 


بأولوية الترك ٠‏ أو لا أو سس ال ا اط د و ا 7 


لايل 2320202020207 الموضوع 0 320 الصفحة 


رقم السؤال 
نه سؤاك عن كَبْبٍ شيء. من القرآن أو غيرهء مها فيه أسماء الله أو 
النبى على الكفن » هل يجوز ذلك أو لا؟ ملق ست م حم 10 
هو سوال عما قال الشيح عبد الله اليافعيى في (إرشاده»» من كتابة: 
إِلَّهِى ما أَنَا الْعَاصِي خَلِيًا مِنَّ الإِحْسَانِ حَاوٍ لِلْمَسَاوِي 


إلى آخر الأبيات» في قطعة ثوب توضع داخل الكفن على الوجه .. ١50‏ 
وو سؤال عن المقبرة المسبلة» هل يجوز أن يُبْنىَ جانبًا داخل القبر 

باللبن في الأرض الرخوة» حيث لم يمكن اللحدء أو لا يجوز إلا 

نحو الخشب الذي يندرس مع اندراس الميت؟ س0 
٠‏ سؤال عما إذا حفر في أرض رخوة لا يمكن اللحد» فهل يجور 

أن يوضع الميت في شق الأرض ويهال عليه التراب» أو لا؛ لما 


-د 


٠‏ سؤال عن مقبرة أوفضين ندبة» إذا حفر القبر نحو ذراع.ينبع منه 
الماء» فكيف يعمل القبر في مثل هذه ارهن ع فهل يوضع 


الميث على وجة الأأرض ا الل ا 
5 سيؤاك عن سكن تعنقن المرأة بالحرير أو الثوب المنسوج بالقصبم. 

هل يجوز ستر جنازتها بأحدهما متها لهاع لاسرع عع مام مر 1178 7 
١‏ - سؤال عن الأذان والإقامة في أذني الميت ٠‏ بعد إدخاله القبرء 

هل يسن ذلك ا ااه عد له ره ةا ا لوتمة اسمس موت 01110126 


4 - سؤال عن التلقين : هل الأولى للملقر: أن يلقن قاعدا أو قائما؟ ١4”٠..‏ 


 سستكا‎ 


رقم السؤال الموضوع كير 


ل 


6 سؤال عمن قرأ شيئًا من القرآن أو ختمهء هل الأولى د 


يوصل ثواب قرائته إلى والديه. أو يتوسل بإهداء ثوابه إلى جنان 
النبي صَإعْكدوَةٍ موه هيع انه اطالد قتع تلاق 6 18188 مول ع مج ا 0 
7- سؤال عمن أعطى شيئا من مال الزكاة بنيتها لرجل عمل له 
عملاء كحمل وخياطة ونحوهماء بغير شرط أجرة. فهل بقه 


0 


ذلك عن الزكاة ف انظ 9 هه عاج كيدها «واجو تجار هاده هالا 186اها ع1افةاو: اا 201208 كو )143/1004 2 
7 - سؤال عمن نوى في صدقته إن بقيى على شيء من مال الزكاة 
فعن ذلك » وإلا فعن صدقة التطوع » فهل يقع عن الزكاة إن كانت 
عليه » أو صدقة التطوع مس يوق ان انا« ووو دبااع ‏ أعاط ابوع 101 01 
8 - سؤال عمن انغمس في نهار رمضان» عن نحو سنة الجمعة؛ 
فسبق الماء إلى أذنه أو أنفهء فهل يبطل به الصومء أو لا؟ ... 
4 - سؤال عمن فاته صوم يوم من أيام البيض» فأراد أن يصوم في 
يوم من أيام السودء فهل الأولى أن ينوي قضاء سنة يوم البيض: 


أو ينوي سنة يوم السوةء أو يثويهما:معا؟ سمو مم جك كه 
- سؤال أ تعجيل الفطر . هل الأولى تعجيله ) أو إدراك تبحر م 
الإمام . إذا ترادفا؟ فوع كته غانة لاالطائدة هق نطق تنا ابت اع يمع بو ورر قإوا6 08 111 


25 سؤال عمن نذر أن بيحج في عام معين» دراك الحجح في‎ ١ 
0 


العام المعين» بغير عذر. فهل يجب عليه الفور بالقضاء»ء أو * 2 


25 


١ 


نم السؤال الموضوع الصفحة 

ار 

5 بعال ين كان لوو من أقراعة يعض سوي؛ وصلاة على النبي 
مَِلتعلهوْسَلرٌ ؛ فنذر يوما لقضاء ع حاحته أن يقرأ عددا معينا من تلك 
السورة» أو يصلى عليه امد هه اعمس مدعو 4ق ةق ةيةه اصح ام 116846 


سوال عَنَْ قراءة القرآن وإقرائه عند عروض الحاجات » كالمرض 


- 1١ 
1/8649 7م هه اماج اسع ونام رو هته نهجه‎ 


قر العاعياة لفطلاك كواب الل ايا 
٠‏ سؤال عما إذا كان لمسلم على حربي دين» والحال أن كفرة 
«#مليبار» يورثون من لا إرث له في الشرع » كتوريث غالب كفرة 
«مليبار» أولادَ أخواتهم أو خالاتهم » فهل للمسلم مطالبة حقه من 
الذي ورث ماله وأخذه غدوانا عندهمء أو لا؟ لسسع ممما اميم 
06 سؤال عن تجويع المدين الموسرء هل يجوز ذلك إذا لم يكن في 


يناع وج اج خمتجلة مقاط هارع نم عه طرف او فعا ا 


١05 


7 سؤال عمن وقف عقارا» يصرف غلته لمن يقرأ له أو عند قبره» 
هل يتأدى القراءة بقراءة سورة الفاتحة والمعوذتين مرة مرة ...ءملاة١‏ 


سؤال: عن :وقف نتقاز التصبرف. .خلتة للاطعام عين: برسول: الله 


ةيد فهل يجوز للناظر أن يصرفها في إطعام من نزك به 
من الضيفان في غير شهر المولد بذلك القصد» ؛ أ يه ؟ عو د ١0‏ 
ارا 
- سؤال عن الموقوف» هل يشترط أن يكون معلوماء أو لا يشترط 
١‏ إلا التعيين ؟ ل م لاه مامه لسسع سه عسو ماك يفو لمعيه مس118 
١‏ 


5 
سؤال عنما إذا ‏ قال الواهب للمتهب: وهبت: لك جتميع مالي. أو 
نصف مالي ؛ فهل هذه الهبة : ة أو باطلة للجهل ؟ توكو وناج 


١6 4 


/اه ”7 


كس 


م ا سمي ممم 
رقم السؤال الموضوع الصفحة 


- سؤال عمن أهدى مالا مشتركا بينه وبين زوجته أو غيره الكبير: 
فعوض له أكثر من ذلك» فهل يكون ما عوض به مشتركا بينهماء 
أو مختصا بالمهدي إليه؟ امه تمر ايه 1818926819 قاة 3/8 كسه ممم وبع ندا 1 
١‏ سؤال عمن قسم تركة مورثه لذي الرحم غلطاء أو ظانا أنه ذو 
فرض » ثم قال القاسم لورثته أنا غلطت في قسمة تركة مورثي. 
ومات» فهل لورثته الدعوى على ذي الرحم بذلك» أو لا؟ بوت 
7 - سؤال عما قالوه: إنه يصح النكاح والطلاق بترجمتهماء فهل المراد 
بترجمتهما ترجمة معناهما اللغوي. من ضم وحل قيدء أو لا؟ ... 
1١1‏ - سؤال عن تزويج اليتيمة هل يجوز للقاضي عند الإمام بي 
حنيفة تزويجهاء أو لاء بل يختص بذلك السلطان الحنفي فقط 0 
14 شلؤال عن تزويج من لا ولي الهاابسب:ولا ولآة يعر الكقكةة هل 
يجوز للقاضي تزويجها برضاهاء إذا اضطرت إلى النفقة والكسوة .. 
سؤال عما إذا كان الخاطب فاسسقاء قتاب عيذ العقذ ‏ قهل نصبير 
- سوال عن امرأة غريبَة وسيلت بلدة » ثم جاءت إلى القاضي الذي 
لم يستجمع اشروظ القضاء كن .ولاه اذى تتوكة». .طالب 
لتزويجها؛ فزوجها بولايتهء ثم أرادت رفع نكاحه عن ذلك 


الزوج بسبب كون القاضي فاسقا حالة تزويجها له ع ع ع دار 


1117 سوال عن امراة تحللك ».ىم آرت بالإصابة جناة أذ ص جام 
ادعت عدم الإصابة لما امتنع الزوج. الأول عن الإنفاق عليها 
على غادة البلد. ثم لما أنفق عليها ادعت الإصابة » فهل الدعوى 
الأولى مقبولة أو الثانية؟ 


١4 


١04 


1 


15 


آل الموضوع الصفحة 


رقم السؤ 
.بن عما إذا سافر ولي المرأة في البحر قاصدا أكثر من 


اليد 8 : 1 : 
0 لتين » والريح كوي يوافق لسفره» فهل للحاكم تزويج موليته » 
إذا ظن مجاوزته مرحلتين ا ا ا 0 ذل 


سؤال عن التحكيم » هل يصح تحكيم عدل غير أهل للقضاء لعقد 
التكاح وغيره ) مع وجود قاض غير جامع لشروط القضاء» ولاه 


مو فبوكةاء أو آي ؟ هته اه 1ه اله افلئها امه دناه #اتماهه ا ودقانه عرزو ميد سند كع عد 100/1 
الزوج » كما يشترط التحكيم متها ؟ لالح وو م ع ار 1 101 


(١‏ سؤال عما إذا حكمت المرأة فقيها فى فسخ نكاح زوجها 
المفقودء أو الغائب الذي يجوز فسخ تكاجدء اوأكيجب البتية 
بذلك» هل يجوز للمحكم فسخ النكاح» أو لا؟ 0000-7 

- سؤال عما أفتى به بعض علماء اليمن بجواز التحكيم في فسح 
نكاح الغائب» والاكتفاء بتحكيم المرأة فقط في عقد التكاح» 
فهل هذه الفتوى موافقة للمنقول المعتمد اي 1 005 

17 - سؤال عما إذا تزوجت امرأة بشهادة الشهود ببلوغها بالحيض» ثم 
لما غاب عنها الزوج أو فقد ادعت أنها لم تر الدم إلا ساعة أو 


ساعتين » وشهد تلك الشهود بذلك لمان اعرد حتت عد منه /151 
0 5 . 
١‏ - سؤال عن مص بظر المرأة» هل يجوز للزوج مص بظرهاء أو 
ا ا اا سو دي 0 


١‏ - سؤال عن الألفاظ المتداولة بين أهل «مليبار» في الطلاق» وهي 
مشتهرة فيه» من غير أن يكون فى اللفظ دلالة على الطلاق») 


١‏ سؤال عمن طلق امرأته بخصومة جرت بينهما بالتلاق ‏ بالتاء ‏ أو 
بالطلاك ‏ بالكاف ‏ عوض الطلاق؛ لثلا يقع » هل تطلق بذلك. 
أو لا؟ وهل يكون كناية: أو لا؟ 6 لمعا عات هقط احتحة الوا رق حوره وا 
١7‏ _ سؤال عن قريب عهد بالإسلام ؛ أراد تطليق زوجته. فقال أعطيت 
تلاش فلانة» ولم يقدر أن ينطق هو بلفظ الطلاق» إلا إذا علّم 
مراراء فهل يقع به الطلاق اه تع 18781501 هاللقالة هلا هاف هده هاه هلئاع املح عاو زنج لجا 
١‏ سؤال عما إذا قال الزوج زلت فلانة » فهل يكون هذا اللفظ من 
كناية الطلاق» أو لا؟ 0000000007117 00 


4 سؤال عمن قال طلاقك واحد اثنان ثلاثة» قاصدا أنه يحصل 
الفراق بينهما بهذا اللفظ» ولم يعرف أنه كناية يحتاج إلى نية؛ 
فهل يقع به الطلاق» أو لا؟ ا 00 

2.٠‏ سؤال عمن طلق بلفظ من ألفاظ الكناية» وعسّرٌ مراجعته: هل 
كان بنية أو لأ بغيبته أو موته: فهل يحكم بالطلاق» أو لا؟ ...144 

41- سؤال عنمن اقال الامرآقه: إن .حرجت آلو قلمت بيدا لا طلاق 


نلف افقرجك من الذاره آل علمك ازيناء دهل بقع بذلك اللفظ 
الطلاق» أو لا ؟ لفت اسمس سودت 19008 

1- سؤال عمن قال لآخر يخ بطلاق زوجتي وأعطهاء هل هو إين ' 
أو توكيل بحتاج إلى تطليق الوكيل ؟ ا 10101 

يطلق 


#اا سوك من اقيق القؤلاق فجاالر قوف قافعة ياف سود أة 
الزوج ثلاثاء وشهد آخر أنه سمع إقراره بالطلاق الثلاث» فهل 
تلفق الشهادتان؛ حتى يحكم بالطلاق» أو لا؟ ا 


, 59 


258 


144 


2 


موهد فهرس محتويات الكتاب ‏ أ406.لللل- 


: السؤال 
حضرة الئاس أنها مطلقة طلاقا بائناء ثم قال أقررت بظن الوقوع 
وت وق كات عازه عددهم آولا 2 ا تنه اويا 


م سؤال عن امرأة انقطع حيضها برضاع » ولم تحض بعد شهور من 
إفطام الولدء فهل هي الآن ممن انقطع حيضها بلا علة» حتى 
يصح تزويجها على قول الإؤمام مالك » إذا قلده في تجويزه تزويج 


من انقطع حيضها بلا علة » بعد مضي سنة ؟ 0000ل 
5 سؤال عن أكل المغتدة. بالوفاة التنبلَغ :هل يجوز لها ذلك٠‏ أو 
لا ؟ نم امه يات لتق طلنقة فانم اظمساف اه هاس ةادا عالط لقا هارو اع مسارم موود وررسعيس سعد دركلا 


0 سؤال عن موسر امتنع عن الإنفاق والطلاق» ولم يقدر القاضي 
ولا الولى على إجبارهء إما بالإنفاق عليها أو الطلاق؛ 


- سؤال عما إذا امتنع القاضي عن فسخ نكاح المعسر أو المفقود ؛ 
لأخدذ رشوة :امن جهة الزوجة المغسرة أو الموسرة»: أو لخوف 
ظلم الزوج» فهل تستقل هي بالفسخ دسممو وهو موسج ماق ار 3 لان ١181‏ 
14 سؤال عما إذا ادعت امرأة بعد غيبة زوجها أنه ليس عندها من 


ماله شيء» وحلفت بذلك» ثم فسخ القاضي نكاحهاء وتزوجت 


آخرء ثم بعد مدة جاء الغائت مد مك 1346 هعاط نسدد سمه لالهلا 
6 - سؤال عن فسخ نكاح الغائب أو المفقود» هل يجب على 
القاضي إمهال ثلانة أيام 1 : نكاحها؟ ا له له ل ا 1 
ان 


سلب 


ل ع 0 ل ل ل ال م ل مسسسييير ا نن ‏ 
١1‏ -.سؤال عمن لم يجد للأضحية إلا معزاء له سنة تقريباء هل يتأدى 


37 


4 
١67‏ سؤال عمن نوى بذبح شاة الاضحية والعقيقة » هل تسقطان بشاة 
واحدة إذا نواهما؛ كما ذكره الناشري في إيضاحه. أو لا؟ «ععينء و١‏ 


10 . سوال عن أكل الدديس ».هل ,يجوز أكلة أأو لا؟ وإن قلتم نعم؛ 
فهل يجوز إذا طبخ مع ما في لحمه من السرطان الصغيرء أو لا؟ . ..؛ 
4 - سؤال عن شيء يقول بعض الناس إنه سمء وأكثر الناس يأكلونه 
لبعض الحاجات» فلم يجدوا له شيئًا من أثر السم. فهل يجوز 
التناول منه شيا يسيرا لبعض الحاجات» وبعض الأطباء يأمر 
بإدامة تناوله لبعض العلل أو لا؟ مده سحد اس ون ريو ووم نج لا 
6- سؤال عما اقالوه من تيم عسل اليديق. قبل الكل د فهل نس 
غسلهما لمن لا يحتاج إلى الاستعمال باليد اليسرى» لقطع نحو 
لحم أو خبز» أو لا يسن ا سسعسس دم وي وت ال اكد 1917011 
- سؤال عن كشف الرأس عند أكل الطعام؛ هل يكره ذلك؛ أو لآا؟ و١‏ 
141 - سالا عنشيء يعمله الناس على السكاكين وغيرهاء ويقولون إنه 
من أسنان السمك, هل.هو من الحيوان المأكول؛ أو غير المأكول 
من حيوان البحر ؟ 5م عرمه #جمه وي 273 إأله ورم رورسو مو فاده ف توا وام ا ا 4 ا 


- سؤال عن إعطاء المسلم للكافر الميتة ليأكلهاء هل هو جائز أر 
لا 


. 3 : 9 03 
١‏ سؤال عمن سلم مشيرا إلى رجل فى -70 كمالع و 

١ 2 :‏ 
#ودعتة برد وراخد مق الجمناطةاء أو ألية؟ ولط ع ع 


١ 


رقم السؤال 
سؤال عمن سلم عليه واحد»ء بغير رفع صوت؛ من بعيد؛ وعلم 


وذألا- 

المسلّمِ عليه أنه سلم عليه؛ لكن لم يسمع إلا صوتا لم يفهمه؛ 
فهل يجب عليه رد السلام ا ا 

٠‏ سؤال عما قالوا من عدم وجوب رد سلام» وندب جواب أذان 
للاكل ٠‏ فهل يسقطان عمن في فيه تنبل أو بن» أو لا؟ جاده فنا 

٠9‏ سؤال عما نهب من مراكب الإفرنج الملاعين: إذا انكسرت 
بالوضول: إلى البر وهرب أهلها م سدس سد ع ا نجه سم لا 

١+‏ سؤال عما يؤخذ من كفار #اجزرات»؛ الذين هم وثنيوث؛ 
ا ويصلون إلى «مليبار) للتجارة بالبضائع رع ستو مامد مس سير 1101 

4- سؤال عن غنائم هذا الزمان» وهذه النجهة الت لسن فيها حكم 
15 


من السلطان المسلم» ولا من القاضي وى ماني تاه فقن عا 0000 
0- سؤال عمن ادعى عليه كفار ميخاسون .بأن عليه. كذا وكذا من 
العشورء فيما جاء ابه من البضائع الخنية: فأنكر .هوء. ثم قال 


7 - سؤال عن قاض فاسق 


شوكة نخيث: لم يكن سلطا مسلم سس و عدو 1301 
3 سؤال عما إذا قال قاضي الضرورة من فاسق جاهل 0 
ش كذا بالشهرة فيل يعيْلَ خذا (لفوال :فما:يحتكم بين المدعين» إذا 
لم يضر الشهوةة ولونيين أستاءهم» سيما إذا اتهم بالجور في 

"7 


ع ا أ 2 
وعو زوه :©" هيه 
ابا سند 
0 


م1 -سؤال غما يعظى الزوج من الدراهم بعد عقك النكاج. من غير 
طلب فته باللسان ظاهراء مع أنه إن لم يعطه يقع عليه التعيير ....,. م 
١+‏ سؤال عن تقليد القاضي الشافعي أحدا من الأئمة الثلاثة. هل 


يجوز له ذلك في الحكمء أو لا؟ تمدع قله وه »امه #سعسده وعد مسصرام عاو ونع 
- سؤال عما إذا قلد شافعي مذهب غير الشافعي ) فهل بيشترط أن 
لا يقع فيما يخالف ذلك المذهب من الأفعال ز ز ز ز ز 000 


0 سؤال عمن ادعى على آخر بدين فأنكرء فهل للحاكم وغيرة 
الإصلاح بينهما من غير تحليف ؛ فإن الصلح على الإنكار غير جائز 
على الأصحء وهل يجوز الإضلاح بينهما تقليدا للمجوزين؛ أو 
لِج؟ [ [ [ [ [ |[ |[ |[ |[ |[ | | |[ |[ [ز [ز ز ز ز ز ز ز ز [ 0١  [‏ 

7 - سؤال عن جماعة ورثوا عقاراء فأخذ غلتها واحد منهم سنين مع 
رضى الباقين»؛ ثم جاؤوا وقالوا له أعط حصتنا فيما أخذت من الغلة 5١5‏ 

١77‏ - سؤال عما نبت في ملك الغير من فروع القصب أو الطلح النابتين 
عند أدنى ما ملكه من اللأرض غارسهاء فهل هذا الفرع الذي نبت 
مجاورة في ملك الغير ملكه ‏ لأنه نبت بقدرة الله تعالى فى أرضة 


- سؤال عن أمة قالت للسيد إن لماتبعتي. أو الم تروعتنى فلات 


أروح إلى النصرانيين وأتنصر معهم 0000001 
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الموضوع الصفحة 


ع فاق من عيذ أقاك لسيده لا عتق لعبدي فلانٍ» فهل يكون هذا 
اللفظ كناية عن الإقرار بالعتق أو صريحا؟ مام ع رعس م 11 

بمدة سوال عن غريب قال أنا عتيق فلان»؛ ولم يدع عليه أحد بالرقية » 
فى «فتاوى النووي» جاده ؟ 100 لين 
فهرس المضادر والمراجع ل لسسع ا 10101 
- مسي معي يج مص 7191 


١ ا‎ 


ا 


عورم 


و 
]2 ا 6-2 
© ذل 
0-1 


الاسم عبد النصير بن الحاج كنج أحمد بن الحاج الشيخ أحمد كني 
المليباري؛ عفى الله عنهم وعن المسلمين ٠‏ 1 

الميلاد: ١/5//ا/91١م)‏ في بلدية «وَايَكاذ)» مقاطعة ١مَالافرَمْ)؛‏ ولاية 
«كيرالا»/ الهند. 

رس في حلقات الدروس المسجدية في «مليبار») مدة عشرة أعوام تقريبا؛ 
وتخرج في كلية أصول الدين ؛ قسم العقيدة والفلسفة» جامعة الازهر عام ٠١٠1م,‏ 
وحصل على الماجستير من الكلية نفسها عام /1٠٠١1م»‏ بتقدير ممتازء ويواصل 
حاليا البحث بمرحلة الدكتوراه في علم الكلام» في كلية أصول الدين» جامعة 
الازهر. 

له تأليفات وتحقيقات في بعض العلوم الشرعيةء متهنا؛ 

)١‏ دراسة وتحقيق «اشرح العلامة الخيالي على القصيدة النونية للمولى 
ضر بن جلا الفين] .مال نحتهاا حرسة التتقصص (ماجستير) فى علم الكلام؛ 
بجامعة الأزهر. ا(طبعة مكتبة وهبة ‏ القاهرة /10.٠7م).‏ 

(0) دراسة وتحقيق «الرسالة التسعينية في الأصول الدينية» للإمام الشيخ 


في اللين الهندئ : 
ني لعن لخدي ني علم الكلام (طيعة دار اليصائر ب القاعرة ٠...‏ ام). 
1" دراسة تحمَوٌ (| 0 1 “بن 
00 
كن بعواه امن متاخترئ: السادع الشافعية» للعلامة الشيخ أحمد كويا الشالياتي 
المليباري (طبعة دار البصائر» التقاهر 201 
٠. )6©‏ 0 هر )غ. 


9 


264 


(:) تأليف #تراجم علماء الشافعية في الديار الهندية» (طبعة دار الفم. 
عمان/ الأردن» ١٠١١ه).‏ 

(ه) تحقيق ودراسة «تحفة المجاهدين في بعض أخبار البرتغاليين» للشيخ 
سن الدين المليباري الصغير (لم يطبع). 

() دراسة وتحقيق «أسماء المؤلفين في ديار مليبار» للعلامة الشالياتي في 
التاريخ (تحت الطبعة) . 

(0) دراسة وتحقيق «شرح ميزان الكلام» للشاه عبد العزيز الدهلوي (تحت 
الطبع) . 

(4) تأليف «تراجم علماء الشافعية في الديار الهندية» ؛ الإصدار الثاني » مع 
الإضافات والزيادات والاستدراكات (دار البصائرء القاهرة/ مصرء 57١ه/‏ 
لخ يف 1< 

(9) دراسة وتحقيق «سلم العلوم» في علم المنطق» للإمام الشيخ محب الله 
البهاري الهندي الحنفي الماتريدي ٠‏ 

(14) هراسة وتحتقيق اشرح بحر العلوم على سلم العلوم» في علم المنطق » 
للعلامة بحر العلوم أبي العياش عبد العلى بن نظام الدين بن قطب الدين السهالوي 
اللكهنوي الهندي الحنفي الماتريدي (وسيطبع قريبا إن شاء الله) . 

)١١(‏ تحقيق ودراسة «الأجوبة العجيبة عن الأسئلة الغريبة» للشيخ زين 


الدين المليباري الصغير. 
وله غير ذلك ضفن ألء حقبة ات والدراسات ٠‏ 
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